Guds folk i Danmark

Nogle synspunkter pd studiet af religiose grupper
Af Margaretha Balle- Petersen

Studiet af kulturel variation

At beskrive og forklare kulturel variation har altid staet i centrum for etno-
logien. Menneskers livsform og deres materielle omgivelser viser store varia-
tioner i forskellige tider og miljper. En af etnologiens hovedopgaver er at kort-
legge disse variationer i livsstil og at finde frem til de bagvedliggende normer
og vurderinger (1).

Som et led i dette arbejde har etnologer i arenes lgb skelnet mellem »hgjere-
standskultur« og »almuekultur«, »urban« kontra »paganc livsform, og ikke
mindst de regionale kulturvariationer stod lenge i centrum for forskningen.
Forskellige erhvervsgruppers kultur er spgt dokumenteret, og i de senere ar
er begreber som »borgerlig kultur«, »herregirdskultur«, w»arbejderkulture,
»fattigkultur« og »bgrnekultur« blevet diskuteret. Etniske minoriteter som
f. eks. joder, polakker, zigeunere og tatere har ogsa udgjort et etnologisk studie-
omréide, som har fiet fornyet aktualitet gennem de senere ars indvandring af
gastearbejdere fra bl. a. Jugoslavien, Tyrkiet og Pakistan. Men den form for
kulturel variation, som udspringer af forskellige religigse vurderinger, er der-
imod i hgj grad blevet forsgmt.

Det er karakteristisk, at det danske samfund i de sidste par hundrede &r er
blevet mere og mere heterogent og differentieret. Der er opstaet flere og flere
grupperinger med serlige livsformer og idealer, og vi kan derfor tale om ser-
kulturer, delkulturer eller, som de ofte betegnes, subkulturer. Dette gzlder ogsa
i hoj grad religionen, som fra for at have varet en statsreligion nu i hgj grad
er blevet et personligt anliggende. Denne udvikling tog rigtig fart med de reli-
giose vekkelser, der bredte sig over store dele af landet i lgbet af forrige ar-
hundrede.

Kirkehistorikeren Anders Pontoppidan Thyssen har karakteriseret vekkel-
sen som »den forste dndelige bevagelse i moderne forstand, som fik bred til-
slutning i landalmuen«. Og han understreger, at »folk for forste gang derigen-
nem stilledes over for tanker af virkelig betydning, hvis sandhed ikke var al-
mindelig anerkendt, men krevede et personligt valg; og derigennem udvikledes
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den forste gruppedannelse — de »gudelige forsamlinger« — som ikke var knyttet
til landsbyfzllesskabet, men byggede pa felles andelige interesser« (2).

De religiost vakte, »de hellige«, som de betegnede sig selv, dannede nye
grupperinger pa grundlag af et ideologisk fxllesskab. De religigse samfund
udgjorde kulturelle minoriteter, som voksede og forgrenede sig og blev sup-
pleret udefra af f.eks. baptister, metodister, mormoner, irvingianere. Den
religigse pluralisme blev dog knap sd omfattende i Danmark som i de andre
nordiske lande, hvor et meget stort antal trossamfund trives. Her i landet fandt
hovedparten af de vakte deres stasted indenfor en af de to kirkelige hoved-
retninger: grundtvigianismen og indre mission.

Disse to bevagelser er, lige sa lidt som baptismen, adventismen eller de andre
trossamfund, blot religigse retninger af kirkehistorisk interesse. De udger ogsa
afgrensede kulturelle miljoer med tydeligt serpreg.

I den etnologiske forskning har imidlertid forst og fremmest folkelige tros-
forestillinger og skikke i forbindelse med arets og livets hegjtider staet i cen-
trum. Det religigse liv er blevet betragtet som et afgrenset forskningsomrade,
som kun sjzldent er blevet udvidet til ogsd at omfatte de vurderinger, som er
forbundet med den religigse identitet.

I Skandinavien savnes undersagelser, som kan give os et indblik i, hvordan
menneskers religigse tilhgrsforhold preger deres totale livsforelse (3).

Ved at bestrebe sig pd at betragte virkeligheden med de menneskers gjne,
som lever i den, og ved at skildre livsformen i forskellige miljger kan etnologen
hjzlpe med til at skabe indsigt i og dermed forstielse for livsformer, som er
anderledes end vor egen.

En gennemgang af forskningstraditionen indenfor religionssociologien i Fin-
land viser ligeledes behovet for sddanne studier. Statistiske oversigter over
religigst tilhorsforhold, deltagelse i gudstjeneste og altergang formar kun at
give et blegt billede af en befolknings religigse adferd (4).

Hvilke sociale konsekvenser far det religiose tilhgrsforhold? I hvilken grad
er religigse normer og vurderinger og et menneskes identitet som f. eks. grundt-
vigianer, missionsmand, adventist eller baptist afgorende for personligheds-
udvikling, uddannelse, erhvervskarriere, valg af xgtefzlle, bgrneopdragelse,
kontaktnet, gkonomisk aktivitet, omgangsformer og fritidsliv —~ for blot at
nzvne nogle eksempler? Pavirker den religiose holdning ogsi etnologiens klas-
siske studieomrader bolig, dragt og kost? Vor viden om, hvad det rent faktisk
indeberer i det daglige liv at veere baptist, adventist eller jehovas vidne eller
at have sit stasted indenfor grundtvigianismen, indre mission eller luthersk mis-
sionsforening, er ikke si stor som den burde vere, hverken for de sidste hun-
drede ars vedkommende eller idag. Pa trods af, at en hel rekke forsknings-
discipliner beskaftiger sig med religigse forhold, ser det ud til, at det her skit-
serede forskningsomréde er faldet mellem flere stole.
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Opbrud i landsbysamfundet

»Bonden holder altsaa mest af smaa Samfund, sin Familie, sin By og sit
Sogn. Disse Samfund kan han forstaa og overse, af dem kjender han hvert
Medlem. De Samfund, der spznder over mere og flere, har han ondt ved at
fole Deltagelse for«
skriver forfatteren og hejskoleforstanderen Anton Nielsen i slutningen af
1880’erne (5).

Landsbyen var den nzre kreds, og sognet, senere sognekommunen, var den
administrative enhed, man kunne overskue. Man var knyttet til landsbyen og
sognet med utallige band. Foruden slegten var det nemlig landsbyen og sognet,
der gav familien og den enkelte social identitet. Det var herfra ens verden gik.

Gardmendene i en landsby udgjorde et kulturelt og gkonomisk fzllesskab
organiseret i to sociale institutioner: bylav og gildeslav. Gennem bylavet regu-
leredes for udskiftningen en stor del af landbrugsarbejdet og efter udskiftningen
ofte udnyttelsen af felles ejendom som ler- og grusgrav, mose og eng og andre
fellesanliggender. Gildeslavet regulerede det selskabelige samver med dets
rettigheder og pligter, bl. a. festerne i forbindelse med livets hejtider.

En af de vigtigste forudsztninger for bylavets og gildeslavets eksistens var
en kulturel homogenitet i landsbysamfundet. De religigse vekkelser skabte
imidlertid i lpbet af 1800-arene grupper af andelige afvigere, som ved at bryde
med gengse normer og vurderinger pa en ofte uhgrt demonstrativ mide skabte
afstand imellem sig selv og omverdenen. Landsbysamfundet var ikke mere en
kulturel enhed, men kunne nu bestd af i hvert fald to grupper: »de hellige«
og »verdens borne.

Fra 1855 gav loven om sognebandslgsning den enkelte juridisk mulighed for
at vzlge prast pa grundlag af individuelle dndelige hensyn i stedet for efter de
traditionelle regionale retningslinier. Sognebandslgsningen forte imidlertid
mange konflikter med sig. At lgse sogneband blev — med rette — betragtet som
et brud med hele den bestdende samfundsorden.

Klaus Berntsen fortzller i sine erindringer fra barndoms- og ungdomstiden
i Eskildstrup i Sellinge sogn p4 Fyn, at hans @ldre bror engang i midten af
1850’erne blev s grebet af den grundtvigske preast Vilhelm Birkedals forkyn-
delse, at han gerne spgte til gudstjeneste i Ryslinge:

»Det vakte en Del Opsigt i Byen, at min Broder og hans Ven sggte Kirke-
gang i et andet Sogn, og de var begge saa forskreemte ved at komme i Folke-
munde, at de Sendag Formiddag, naar de vilde til Ryslinge Kirke, gik til
den modsatte Side over imod Pederstrup for saa derfra i en Bue at vandre
over »Sodinge Hed« til Landevejen, der forer til Ryslinge« (6).
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Medlemskabet i de religigse grupperinger &ndrede aktivitetsfelt og kontakter.
Pa den ene side kom man meget mere ud til vennebespg og religipse meder
langt fra hjemmet. Siledes forteller den vakte husmand Johan Nielsen i
Skérupgre pa Fyn i sine erindringer:
»Jeg gik ogsaa ofte flere Mile hen i Landet om Sgndagen hvor der holdtes
Forsamlinger, for at overvare disse og derved at blive opbygget og bestyrket
i Troen, samt blive bekjendt med de Opvakte og Troende, hvilket var mig
til megen Velsignelse« (7).

Pa den anden side medforte skellet mellem hellig og vantro ferre kontakter pa
lokalt plan. Men den lille gruppe vakte i landsbyen havde til gengzld mange
og tette kontakter med hinanden. Der fortzlles f. eks. om gidrdmandskonen
Ane Kersgaard i Krogstrup pa Herningegnen:
»I hendes Vakkelsestid har hun tit, naar Manden sov Middagssgvn, taget et
af de smaa Bgrn paa Armen og er lgbet ned til et Par gamle Folk, som boede
i en Ejendom ikke langt fra Krogstrup for at tale med dem om Guds
Rige« (8).

Kirkehistorikeren Elisabeth Dons Christensen peger i en undersggelse af mor-
mon- og baptistsamfundets sociale stratifikation pa flere faktorer, som kan
forklare, at baptisternes og i endnu hgjere grad mormonernes tilhengere over-
vejende fandtes i samfundets laveste lag (9). For det forste opsegte de udsendte
mormonmissionzrer i stor udstrakning bevidst mennesker i disse befolknings-
grupper. For det andet kom de faktisk med et reelt tilbud til lpsning af denne
klasses sociale problemer, idet de ikke blot kunne tilbyde et nyt og bedre liv
efter doden, men ogsa 1an til billetten til de helliges samfund i Salt Lake City
(10). For det tredie nevner Elisabeth Dons Christensen, at de darligst stillede
normalt ville have farre tilknytningspunkter til det etablerede samfund end de
velstillede. De sociale konsekvenser af en overgang til en religigs minoritets-
gruppe blev altsa ikke sa store for den fattige som for den rige. For den fattige,
som i forvejen pd mange mader var udelukket fra landsbyfzllesskabet, ud-
gjorde det stzerke fellesskab af ligestillede, som mormon- eller baptistkredsen
reprasenterede, et lokkende alternativ.

Sporgsmalet om, hvor de religigst vakte horte hjemme socialt, vil blive taget
op til diskussion leengere fremme. Det vil i den forbindelse vare interessant at
se lidt nzermere pd de omkostninger, medlemskab af en afvigende subkultur
kunne medfere socialt og gkonomisk.

Omverdenens syn pd de kulturelle afvigere

Hyvilke sociale folger kunne det fa at bryde med traditionelle normer og sege
andet religiost feellesskab? Nogle eksempler fra begyndelsen og midten af for-
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rige drhundrede fra Sydfyn kan give os en forestilling om de forskellige typer
af negative sanktioner, som henholdsvis en husmand og en girdmand kunne
blive udsat for.

Den senere lzgpredikant Johan Nielsen i Skdrupgre (f. 1789) horte til den
forste generation af pietistisk vakte pd Sydfyn. Han ernzrede sig oprindelig
som héndvarker og spillemand, men efter at han i midten af 1820’erne var
blevet religiost vakt, fremstod hvervet som spillemand efterhinden som helt
uforeneligt med de vurderinger, som hans ny status som »hellige medforte.
Johan Nielsen si sig derfor npgdsaget til at opgive denne vasentlige indtegts-
kilde. For en familie, som i forvejen sad i sma kéir, betod det betydelige afsavn
i det daglige. Men situationen forverredes yderligere, da der blev udspredt et
rygte om, at han var get fra forstanden, og ingen derfor ville tilbyde ham
arbejde. Johan Nielsen har selv i 1867 fortalt om de negative sanktioner, der
nu ramte familien:

»Det blev en haard Pravelsestid for os, da heller ingen vilde have mig til at

arbeide, og vi kun vare i smaa Omstendigheder. Vi havde en temmelig stor

Borneflok og intet andet Erhverv, end hvad jeg kunde fortjene ved mine

Henders Arbeide, saa vare vi snart yderlig forlegne for Livets Ngdvendig-

heder. Naar vi bade Mennesker om Hjalp, saa svarede de, at nu vare vi jo

blevne hellige, saa fik vi ingen Hjalp hos dem« (11).

Der gik pa det tidspunkt alle slags historier om »forsamlingsfolkene«. Gard-
mand Christen Hansen i Vejstrup husker fra sin barndom, at »der gik de for-
skrekkeligste Rygter om de Hellige, og naar min Fader leste i Aviserne, saa
var der tidt Historier om dem, og det var saadanne Rgverhistorier, saa jeg blev
saa bange for dem som for ingen andre og var bange, de skulde komme til
Vejstrup« (12).
I en senere skonlitterer skildring af Johan Nielsens levned fortelles om andre
typer af sanktioner:
»Naboer og Gaardfolk var saa uvenlige imod hende [hans kone] og Barnene.
Ingen vilde szlge Mzlk eller Smor til dem, saa hun maatte sende den zldste
af Drengene helt ind til Svendborg, for det lykkedes at faa noget. Bgrnene
blev drillet rent utaaleligt i Skolen, og Folk generede dem paa alle tenkelige
Maader. En Morgen, de kom op, var alle Ruder oversmurte med Plgre og
Snavs. En anden Dag var der stoppet Halm og Klude i Skorstenen, saa der
ikke kunde fyres op i Kakkelovn eller Komfur. Udhus-Dgrene blev aabnet
om Natten og Torv og Brende kastet ud paa Vejen og i Grofterne, hvor
Bornene mojsommeligt maatte samle det sammen om Dagen« (13).

Det skete ogsa, at forsamlingsfolkene i Skarup blev overfaldet og mishand-
let med stokke og knipler pa vej hjem fra deres gudelige forsamlinger. Volds-
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mendene var for en dels vedkommende seminarister fra Skarup semina-
rium (14).

Ogsa fra myndighedernes side skred man ind mod afvigerne. De gudelige
bevagelsers forste tid var praget af arrestationer, fengselsstraffe og mulkter.
Johan Nielsen var siledes selv i feengsel omkring 30 gange for sin virksomhed
som laegpraedikant ved gudelige forsamlinger. I Igbet af 1840’erne holdt arresta-
tionerne dog op, og man opgav at tvangsdgbe baptisternes bgrn. Grundlovens
bestemmelser om trosfrihed betpd slutpunktet pa den retslige indgriben fra
samfundets side.

Grundtvigianismen blev i 1840’erne en stadig vigtigere faktor ude i de fynske
landsogne, efterhinden som der var blevet ansat en rekke grundtvigske praster,
og mange af de vakte sluttede op om Grundtvigs tanker (15). Mange steder
opstod der skarpe modsztninger mellem den grundtvigske minoritet og de
almindelige sognefolk, Stridighederne var bl a. serlig voldsomme i Hgjby
sogn, og der kan derfor vere grund il at se nermere pa dette eksempel fra et
gardmandsmiljg, fordi de sociale sanktionsmekanismer fremtreeder med sarlig
tydelighed her.

I arene fra 1852 til 1858 var den grundtvigske prast E. V. A. Rambusch
kapellan i Hojby, og hans forkyndelse fik stor betydning for nogle familier
her. Otte unge karle kom siledes pa Kristen Kolds skole i Dalby, og i 1859
startede en lille kreds pa fire-fem gardmands- og husmandsfamilier en friskole
i Hojby. Pastor Rambusch var imidlertid pa det tidspunkt blevet forflyttet, og
da hans efterfplger var modstander af den grundtvigske beveagelse, lgste fri-
skolekredsen sogneband til pastor Kofoed i nabosognet Sonder Nera. Dette
skridt udleste en lokal konflikt. Sognebandslgsningen og oprettelsen af fri-
skolen fik bylavet i Hgjby til at udvise samtlige sognebindslgsere af lavet.
Klaus Berntsen, som blev friskolelerer i Hojby i 1862, skildrer i sine erindrin-
ger den sociale udfrysning af afvigerne:

»Det gamle Bylaug i Hojby udviste alle Sognebaandslgsere af Lauget. Vo-

vede nogen at indbyde en Grundtvigianer til Gilde, blev ogsaa han udvist.

Skete der Dgdsfald mellem Friskolefolkene, maatte ikke engang den ner-

meste Slegt deltage i Begravelsen. Disse strenge Vedtegter blev godkendt

af alle paa én nzr, nemlig Gaardejer Niels Hansen, der erklerede, at ingen
skulde forbyde ham at byde sin Nabo, Gaardejer Hans Knudsen, til Gilde
hos sig, men denne Opsatsighed farte til, at Niels Hansen, trods det, at han
var en af Byens mest ansete Gaardmand, blev udstgdt af Bylauget, og da
han nogle Maaneder efter indbed sine gamle Laugsfzller til Barselsgilde,
modte ikke en eneste. Et halvt Aar efter, da hans Svigermoder var dod og
skulde begraves, indbpd han paany Lauget, da der i hendes Aftzgtskontrakt
udtrykkeligt stod skrevet, at »hun skulde have en hederlig Begravelse efter
Egnens Skik og Brug«. Denne Indbydelse bragte en Del Forvirring, fordi
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nogle vilde folge den Afdede - hun skulde dog ikke straffes for Svigersonnens
Forseelse, medens andre fandt det stridende mod den trufne Aftale. Byens
vise Faedre holdt en Raadslagning paa Kroen og vedtog, at Lauget skulde
give Mode ved Begravelsen. Samtidig blev der sendt Brev til Niels Hansen,
at de mgdte ikke for hans Skyld, men kun for at heedre den Afdgde« (16).

Skillelinierne mellem de to stridende grupper var trukket hirdt op i mange ar.
Der var f. eks. ingen tilgang af bern fra nye familier til friskolen. Mgdte fri-
skolelzreren en flok unge karle pd gaden om aftenen, kunne det ske, at de
sperrede vejen for ham, si han matte gi langt udenom for at komme forbi (17).
Men efter syv-ofte ars forlpb bidrog en rxkke forskellige begivenheder, bl. a.
personlige kriser i forbindelse med sygdom og dgdsfald, til en dbning i for-
holdet mellem de to lejre, si at man igen kom pa talefod med hinanden. Der
blev efterhdnden storre forstielse for friskolens undervisningsform. Hvorvidt
samarbejdet i bylavet blev genoptaget, har det ikke veeret muligt at finde op-
lysninger om.

Som disse to eksempler viser, kunne de religigse afvigere risikere at blive
straffet pa forskellige mader: drillerier og trusler, fysisk vold, social udfrysning
og e¢konomisk pression, foruden den retsforfolgelse fra storsamfundets side,
der dog som nzvnt holdt op i Ipbet af 1840’erne.

Det er naturligvis vanskeligt blot p4 grundlag af fa eksempler at sige noget
om, hvorvidt det generelt var forskellige typer af sanktioner, som ramte hus-
mend og gairdmand, eller om vold eller social isolation var mere frygtet af gard-
mend end af husmand og indsiddere. Til gengzld er det oplagt, at gkonomiske
sanktioner ma have udgjort en kraftigere trussel mod husmanden og landhand-
varkeren end mod girdmanden, som i langt hgjere grad var gkonomisk uvaf-
hengig. Maske er det karakteristisk, at mens sanktionerne mod husmanden
Johan Nielsen var rettet mod gkonomien, de lavere befolkningslags svage
punkt, udgjorde de sanktioner, der ramte de sognebandslgsende girdmand i
Hojby, et angreb pa et for denne gruppe meget fplsomt omrade: deres sociale
identitet som girdmend symboliseret ved medlemskab i bylav og gildeslav og
de dertil hgrende rettigheder og pligter.

Sanktionernes art var imidlertid ikke blot afhe&ngige af parternes sociale posi-
tioner, men ogsa af hvilken aldersgruppe de tilhgrte. En stor del af de vakte
var yngre folk, og vekkelsen medforte mange opger mellem den unge og den
zldre generation. Forzldrenes autoritet over for de unge fik et grundskud gen-
nem vakkelsernes krav om personlig stillingtagen til de afggrende spgrgsmal
i livet. Det kunne vere sveert for den xldre generation at acceptere, at deres rad
og henvisninger i sd vigtige forhold blev abenlyst negligeret af de unge, og at
omhyggeligt lagte planer for de unges fremtid blev kastet omkuld.
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Social udfrysning og gkonomisk pression var ogsa fremtreedende sanktions-
midler indenfor familien. De religigse veekkelser har haft indflydelse pa oko-
nomiske dispositioner i familien f. eks. fordelingen af formue, stgtte til uddan-
nelse eller selvstzendig etablering og bestemmelser om, hvilket af bgrnene der
skulle overtage gard, hus eller virksomhed.

Den fynske bonde Hans Christensen, som var stenderdeputeret og dybt
engageret i bondestandens kamp for fasteaflgsning og afskaffelse af hoveriet,
regnede ikke »de hellige« for noget. De duede ikke. Da han blev klar over, at
hans sgn, den for nevnte Christen Hansen, var ved at slutte sig til deres flok,
matte den skuffede mand gribe til stzerke midler:

»Men nu da han herte af mig, at jeg vilde vare af de Hellige, kreenkede det

ham, og der blev en Kamp, som greb dybt ind hos os begge. Ja, saa dybt, at

min Fader lod mig vide, at han ikke vilde aabne mine Deore, saa lenge jeg
var saaledes, og han enskede ogsaa, at jeg blev fra hans Hus, thi vi var,
sagde han, bleven fremmede for hinanden og blev det, saa lenge jeg blev
af den Mening. »Og,« fpjede han til, »hvis dine Sgskende bliver som du, saa
er din Moder og jeg vel bleven gamle Folk, men saa skammer jeg mig ved
at bo i Fyn, saa vil vi szlge vor Gaard og rejse til Sjelland«« (18).

Den religigse vaekkelse greb imidlertid ogsa ind i de unges traditionelle grup-
peringer, idet den rokkede ved selve grundlaget for ungdommens mere eller
mindre institutionaliserede samversformer og bragte forstyrrelser i kriterierne
for valg af kammerater og xgtefeller. Hvor gkonomiske forhold og parternes
folelser af sympati tidligere var udslagsgivende, blev det religigse stasted nu
afggrende for valget af agtefalle i de vaktes kreds. Det lokale xgteskabsmon-
ster blev spreengt af en &ndret livsstil.

En anset gardmand i Midtjylland frygtede de sociale konsekvenser, det
kunne fa for datteren, at hun sggte til kirke udensogns. »Jeg er ked af at I gaar
saadan til Made og til Kirke udensogns. Jeg synes, at det er en saadan Skam
for eder. Nu bliver du vel ikke engang gift.« Men datteren svarede, at »Det kan
ogsaa vare det samme med at blive gift, naar jeg blot maa blive salig« (19).

I nogle dele af landet var de unges samvzr fast organiseret i ungdomslav.
Andre steder var det blot institutionaliseret i de arlige baller eller »legestuer«.
Da de omvendte unge tog afstand fra disse dansegilder, blev ungdomsgruppen
formindsket. De unge mend kunne ikke altid finde sig i, at deres erotiske jagt-
revir siledes blev decimeret, og skellet mellem »Guds bgrn« og »verdens born«
greb ogsd i mange tilfzlde forstyrrende ind i forholdet mellem to unge, som det
allerede var »aftalt« imellem.

I Hjarup i @stjylland, hvor den indremissionske vaekkelse fik stor fremgang
i 1880’erne, betragtede sognets unge mznd de hellige som en trussel mod deres
rettigheder:
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»De »hellige« kan ikke lade os andre i Fred. ... Men vi har talt om, at der
skal gores noget for at faa Munden lukket paa det hellige Pak; thi de forforer
de unge Piger, saa de ikke vil have med os at gare, og det vil vi ikke finde
os 1.

Vi var fire Karle, der en S¢ndag Eftermiddag, da vi vidste, »de hellige«
var forsamlede, gik ud til Stedet, og det var da vor Mening at gaa ind til dem
og tage Pigerne fra dem. Men da det kom til Stykket, turde vi ikke, og vi
gik hjem saa modlose, skont vort Mod til at begynde med havde varet stort
nok. Hadet til »de hellige« derimod voksede.

En anden Aften fulgte vi efter en ung Pige, som ogsaa hgrte til »de hellige«.
Vi raabte efter hende og kastede Sten, ja, mange Sten efter hende, men ingen
ramte, hun kom godt Hjem« (20).

Religios vekkelse — en kulturel revolution

Det var imidlertid ikke bare reaktionen fra omverdenen, som voldte problemer
for den religigse afviger i bondesamfundet. Det svereste var nok at efterleve
sine egne nye normer. En religigs vekkelse er en revolution i verdisystemet,
som omdefinerer forholdet til bide Gud og mennesker.

Religion kan defineres som en kulturel opfattelse af det overnaturlige, som
folk anvender for at klare den menneskelige eksistens’ yderste problemer (21).
I bondesamfundet var der traditionelt to méder, man kunne pavirke det over-
naturlige pa. Dels overholdt man de lokale normer om kirkegang og anden pé-
budt religips adfeerd; det sikrede en blid skaebne efter dgden. Dels benyttede
man et system af magiske riter og forholdsregler, det sikrede lykke og med-
gang i det daglige. For den enkelte beted vakkelsen en revision af dette reli-
gipst-magiske sikkerhedssystem. De nye vurderinger stod pA mange punkter
i skarp kontrast til de retningslinier, man hidtil havde levet efter. Begrebet »en
god kristen« kunne ikke som for uden videre forenes med de andre sociale
roller som f. eks. dygtig landmand, god nabo og samfundsborger. Denne rolle-
konflikt bragte de vakte i et vanskeligt dilemma.

Den sociale identitet som »hellige krzvede betydelige afsavn. Men hvor
store? Hvor meget af den tidligere livsform kunne uden videre forenes med
den ny?

Vilhelm Beck giver i sine erindringer et godt eksempel pa denne usikkerhed.
Det stammer fra slutningen af 1850’erne:

»En Del Troende fra Stenmagle havde vearet i Bespg i Uby og naturligvis

veret sammen med de Troende dér, som mest bestod af Unge. Nu var det

i Krinolinetiden, og alle vore unge troende Piger gik naturligvis med Krino-

line ligesom andre Folk. Men Dagen efter mgdte jeg nogle troende Piger, der

saa lige saa flade ud som Spzkkebradter. »Hvordan er det, I ser ud, Piger?«
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sagde jeg til dem. »De, som vare her i Gaar fra Stenlille, sagde, at man ikke
kunde vare et Guds Barn, naar man gik med Krinoline,« svarede de og saa
meget nedslagne ud. Forskrekket over at skulle faa den Slags Kjendingstegn
paa Guds Bgrn indfert iblandt os, kommanderede jeg Krinolinerne paa, og
snart havde vi vore unge Piger igjen i den sedvanlige Klokkeform, og de
bleve dog ved at vere Guds Born« (22).

For mange af den forste generation af vakte var det endvidere et problem, i
hvor hgj grad man selv skulle tage sig af det timelige, eller om man helt skulle
forlade sig pA Vorherre. Christen Hansen i Vejstrup gik for sin del ind for den
sidstnaevnte linie:
»Jeg havde i nogle Aar varet Formand for et Brand-Assurance-Selskab, nu
gik det op for mig: Det passer ikke for Kristne, lad Verden selv besgrge den
Slags Sager. Guds Bern har Englevagt, og den Vagt vil Vorherre sztte om
alt, hvad han har betroet mig, saa nu er jeg ogsaa bleven sikret af Vorherre
i det timelige. Jeg meldte mig ved forste Lejlighed ikke alene ud fra at vere
Formand, men ogsaa ud af Selskabet som Medlem« (23).

Christen Hansens fortsatte skildring af den konflikt, han oplevede, som kul-
minerede i forbindelse med bornenes dib, er enestiende i sin art. Her beskrives
den kulturelle forandringsproces indefra og pa en si detaljeret made, at vi har
mulighed for at folge beslutningerne skridt for skridt. Selv om beretningen er
lang, gengives den derfor her i sin helhed:
»Vores xldste Son Hans blev fpdt 1839, det var den Tid almindelig Folke-
skik, at der ved Barselsgilder som ogsaa ved Bryllupper og Begravelser var
faste Gildeslav, der bestod af Folk, som boede i de Gaarde eller Huse, der
nu engang herte til Lavet i det Hus, hvor Gildet skulde vere, uden Hensyn
til, om det var Venner eller ikke. Jeg krympede mig noget ved en saadan
Indbydelse, men mine Forzldre sagde: »Skik felge eller Land fly.« Og min
Fader paatog sig at vere Indbyder til Gildet ved Hanses Daab. 1842 blev
Niels fgdt, og det gik ligedan. Kort derefter var det, at jeg fik det for mig
saa velsignede Besgg ved min Svigermoders Dgdsleje, da Hans Andersen
vidnede for mit Hjerte om Jesus Kristus vor Frelser, saa Livslyset tzndtes
i mit Hjerte, og med det samme fik jeg naturligvis noget Lys over Menneske-
livet. 1844 blev vor Datter Karen fodt, og nu saa jeg klart, hvilken Usandhed
det var for mig, naar vi ikke, efter at Vorherre havde givet os et Barn, og
alle Ting var gaaet os godt, til Barselsgilde bpd vore Venner, der sammen
med os vilde love og takke Gud, men bad det faste Lav. Jeg talte med min
Kone om Sagen og spurgte, om hun ikke kunde vere enig med mig, thi saa
vilde vi byde vore kristne Venner (de Hellige) og holde gudelig Forsamling
i stedet for Gilde. Men hun beklagede sig: »Hvor skal jeg komme over det?
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A s e . e A
Det religiogse tilhorsforhold bliver ogsd markeret pd kirkegdrden. Gravsted pd
Harboore kirkegdrd. (Fot.: Forfatteren 1975).

De har vearet her med Barselmad, og hvad vil Folk dog sige om os, naar vi
ikke berer os ad ligesom andre?« Min Moder hjalp hende og sagde til mig:
»Du kan aldrig vere det bekendt! Skik dig dog som andre Mennesker.« Jeg
var i Forlegenhed og raadfgrte mig med de Hellige om Sagen, og der fik
jeg det Svar: »Dersom du ikke tager gudelig Forsamling, saa miskender
vi dig.«

Her stod jeg ligefrem mellem 2 Ilde. Min Kone og Slegt de sagde: »Skik
dig som andre Mennesker.« De Hellige siger: »Dersom du ikke tager gudelig
Forsamling, saa miskender vi dig,« og mit eget Hjerte sagde: Tag kun dem,
som vil vare med til at takke Vorherre. Hvad gjorde jeg saa? Ja, vel det
allerdaarligste, jeg vilde fgje begge Parter. Min Fader bpd som tidligere til
Barselgilde, og jeg havde budt de Hellige til gudelig Forsamling.

Efter at der var spist ved Gildet, stod mine kristne Venner ude i Porten og
ventede paa at komme indenfor. Dette maatte imidlertid ikke ske, for der
var drukken Kaffe. Jeg var ikke glad, at mine bedste Venner maatte staa
udenfor, og jeg merkede ogsaa, at det gjorde et slemt Indtryk paa mine ind-
budte Gaster, at de Hellige var kommet. Johan Nielsen var Skaffer ved
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Gildet, og han var Taler i Forsamlingen, da de Hellige kom ind i Storstuen,
og det gik godt for ham begge Steder. For mig var det anderledes, thi jeg
havde jo handlet imod mit Hjerte ved Indbydelsen til Gildet, og nu viste det
sig ogsaa, at jeg havde handlet daarligt, thi jeg havde nu et Selskab samlet,
der slet ikke kunde sammen: De Hellige tog nu forst Plads i Storstuen med
Sang i Brorsons Salmebog, Oplesning af Luthers Predikener, Tale og Bon,
og det var kendeligt, at de andre Gildesgaester blev bistre og verre til at
drikke og bande, saa nogle af dem gik vrede hjem, og ingen af Parterne
kunde vzre rigtig fri og godt tilpas.

Dagen blev imidlertid en af mit Livs Mzrkedage, og det gik mig, som Ord-
sproget siger: Brendt Barn skyer Ild. Thi 2 Aar derefter, altsaa 1846, blev
Peder fadt, og ved denne Lejlighed fik jeg ved Daaben mit Hjertes @nske
opfyldt, thi da blev jeg enig med min Kone om, at vi brod med det gamle
Gildeslav og bed kun til os de ngdvendige Faddere, og jeg selv, hvad den
Tid var uhert, var med ved Daaben.

Der blev over denne vores Ferd, der stred mod nedarvet Skik, et saadant
Bulder, at det spurgtes langt ad By, saa jeg ved en Given Lejlighed kom til
en af mine Venner, der boede 5 Mile fra os, og blev tiltalt saaledes: »Ja,
Christen Hansen, det er vist ganske rigtigt, at du har brudt med Verden
med Gildeslavet, men det var et sterkt Stykke, som jeg ikke kunde gore dig
efter« (24).

»Kom hviledagen i hu, at du holder den hellig «

I de fleste vekkelsesmiljger er det 3. bud vasentligt for opretholdelsen af den
religigse identitet. For i tiden var det forbundet med stgrre vanskeligheder at
leve efter bibelens retningslinier end nu. Det tenker man maske ikke pa i dag,
hvor de fleste har hele week-enden fri. Men for adventisterne, som har lerdagen
som helligdag, har problemet varet aktuelt helt op til nutiden.

I hvor hej grad var de religipse gruppers vurderinger pa dette punkt for-
enelige med storsamfundets, og hvordan har de pavirket deres livsform? (25).

Nogle religigse samfund fortolker det 3. bud meget strengt. Medlemmerne
i den jodiske minoritetsgruppe Machsika Hadas overholder sabbatbudene
rigorgst. Det er saledes bl. a. forbudt at tende ild, skrive og rere ved penge
i sabbaten (26). PA Fyn holdt en lille kreds af strenge pietister i 1840’erne sa
strengt pa sendagshvilen, at de hverken redte seng eller fejede gulv om sgn-
dagen. De sgrgede for at feje gulvet lordag aften, inden de gik i seng, og spndag
aften gik de i de uredte senge (27).

Det kunne vel endda g& med de hjemlige sysler. Men hvilken arbejdsgiver
ville godtage et sidant krav i en tid, hvor sendagsarbejde var alment udbredt
i mange erhverv? At overholde det 3. bud var i hgj grad et dilemma mellem
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De religipse grupper havde alle en rig modevirksomhed, som ogsd omfattede
de yngre generationer. Indre mission samlede tidligt de unge i ynglinge- og
pigeforeninger og bornene i spndagsskoler. Her ses sondagsskolen i Hammel
pd skovtur en sommerdag i 1924. (Fot.: Nationalmuseets 3. afd.).

tro og idealer pd den ene side og gkonomi og loyalitet som samfundsborger
pa den anden. Man kunne f. eks. ikke patage sig pligtarbejde eller tillidsposter,
som kravede, at man arbejdede om sgndagen.

Da det en spndag i 1840’erne blev Christen Hansens tur at kgre sognezgt
for sessionen fra Svendborg til Svindinge, matte han nzgte det for sin sam-
vittigheds skyld, selv om hans position som girdmand forpligtede ham til det,
og selv om nzgtelsen blev anmeldt for herredsfogeden (28).

I grundtvigske kredse tog man mere lempeligt pa spergsmalet og overlod til
den enkelte selv at finde frem til en fortolkning, der harmonerede med samvit-
tigheden. Men for indre mission var spgrgsmalet om sgndagshvilen fremdeles
afggrende for, om man kunne regne sig til de helliges samfund eller ej. P4 vest-
kysten kunne missionsfolk siledes ikke gerne vere med i bjergelavet, da det
nemt kunne medfere sondagsarbejde (29).

Da vzkkelsen i slutningen af forrige drhundrede greb omkring sig i den
jyske fiskerbefolkning, var det i hgj grad spndagsfiskeriet, som hindrede, at det
hidtidige samarbejde i bidelavene kunne fortsztte. Fra Skagen fortelles siledes
fra 1890’erne:
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Adskillige kuttere i Vorupor berer stadig bibelske navne, som det fremgdr af
Fiskerkompagniets tavle over dagens fangster. Om Vorupor Fiskerkompagni
se: Folk og Kultur 1972. (Fot.: Alan Hjorth Rasmussen, 1973).

»Noget af det, der voldte starst Vanskelighed for de vakte Fiskere, var
Sondagsfiskeriet. Ofte blev der talt om, hvorledes Fiskerne skulde stille sig
over for dette; ... Det blev ogsaa snart saaledes, at de Fiskere, der blev om-
vendt, fuldstendig brod med Sgndagsfiskeriet; men dette ggede i hgj Grad
den Modstand fra Verdens Side, som Vakkelsen havde fremkaldt. Fiskerne
var vante til at fiske sammen i forskellige Baadelav; men naar nu nogle i et
Baadelav blev omvendt og ikke mere vilde fiske om S¢ndagen, blev deres
vantro Kammerater forbitrede, jog dem i Land og vilde ikke have mere
med dem at gore. Derved kom mangen en troende Fisker til at gaa arbejdsles
i flere Maaneder, hvorved hans nyvakte Tro blev sat paa en haard Pro-
veg (30).
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Det blev en trossag for missionske fiskere at undlade at sejle om spndagen, og
efterhanden som de blev flere og flere, styrkedes sammenholdet i kredsen.
I Esbjerg udgjorde de vakte fiskeres »spndagsbédde« et markant indslag i fisker-
fldden, nar de 14 samlet ved den sikaldte missionspier (31).

En del af kutterne bar desuden navne, som tilkendegav skipperens kulturelle
tilhgrsforhold: Zoar, Maran-Atha, Ebenezer, Saron, Immanuel eller Bethesda
var almindelige navne pa missionsbiade (32). Et andet symbol var dueflaget,
som medlemmerne i »Broderkredsen pi havet« plejede at hejse ved siden af
Dannebrog, nir de holdt sendag pa havet (33).

Sendagshvilen var ogsa en af grundpillerne i det skibsforsikringsselskab, som
en kreds af indremissionske Esbjergfiskere dannede i 1924. Hverken fiskeri,
salg eller levering af fisk métte finde sted pa son- og helligdage, hvis man ville
vere medlem af »Union«, og mange mente, at ogsa sejlads var forbudt om
spndagen:

»Union-fiskerne lagde deres fiskeri an pa, at de helst skulle vere hjemme til

om sgndagen, og i gamle dage afbrod de rodspezttefiskeriet, selv om de 14

med gode trek, for at nd hjem til lordag midnat. K1. 12 skulle maskinen vaere

stoppet til havs, og den blev forst sat i gang 24 timer efter, hvis der da ikke
skulle laves strgm til dynamoen. Hvis en kutter havde uheld eller blev for-
sinket undervejs af vejr og vind og dermed ikke kunne ni til Esbjerg inden
midnat, ankrede man almindeligvis op uden for Dybet og holdt sgndag her.
Efter lordag midnat kunne der ikke sejles, forste del af spndagen var lige sa
hellig som den midterste og sidste del« (34).

Forst i slutningen af 1960’erne blev sgndagsparagraffen taget ud af police-
betingelserne og er nu et samvittighedsspegrgsmal for det enkelte medlem.

For de indremissionske landmend blev spgrgsmalet om levering af melk til
mejerierne om sgndagen en lignende markesag, som sondagsfiskeriet var for
fiskerne.

Problemet blev aktualiseret i slutningen af 1880’erne, da indremissionske
kredse i Kgbenhavn stiftede »Foreningen til Fremme af Sgndagens rette Brug«.
Sendagslukning af butikker og mejerier blev meget debatteret i Indre Missions
Tidende i disse ar, og i lgbet af 1890’erne bredte sgndagslukningen af mejeri-
erne sig (35). Indre missions formand Vilhelm Beck, som selv var andelshaver
i mejeriet i Qrslev, gik i spidsen for bevagelsen. En af Becks sgnner fortzller
derom:

»Selv var Fader Andelshaver, men forbeholdt sig Ret til at tilbageholde

Sendagsmealken; men ikke alle de troende i Sognet vilde folge deres Praest

her.

Gentagne Gange havde Fader draget Sagen frem paa Przdikestolen, og
der faldt ikke blide Ord af til dem, der »Skikkede sig lige med Verdenc.
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Tilsidst blev det de troende for meget; de sendte en Deputation til Fader
og frabad sig at »blive stillet i Gabestokken til Grin for de vantro«. Men
Fader gav ikke efter. »Saalenge I bliver ved at vanhellige Hviledagen med
eders Sendagsarbejde, skal I mindes derom, og Mejeriskorstenen derhenne
peger mod Himlen om jeres Synd.« . .. Tilsidst indsaa de troende Sandheden
i Faders Ord og bgjede sig; og den Dag kom, hvor Mejeriet stod stille paa
Helligdagene« (36).

Serlig i Jylland fik bevagelsen vind i sejlene. En igangverende undersogelse
viser, at ca. 15 pct. af de jyske mejerier var sgndagshvilende omkring 1910.
Andelen var stgrst i Ringkebing, Thisted, Vejle og Ribe amter. I de to
forstnzevnte amter var op imod en fjerdedel af mejerierne spndagshvilende i
1930’erne (37).

Andelsmejeriernes demokratiske organisationsform gav de indremissionske
andelshavere mulighed for at fore deres synspunkter igennem, hvis de kunne
skaffe flertal for det blandt leverandgrerne. Men hvis ikke det kunne lade sig
gore, kunne de nogle steder vente med at aflevere sondagsmelken til om man-
dagen. Men der, hvor man ikke kunne enes om et kompromis, var der kun een
mulighed tilbage: at opfore et eget sondagshvilende mejeri. Men det var ikke
s helt ligetil. Foruden de omkostninger, der var forbundet med byggeriet,
skulle der som regel betales et udtrzdelsesgebyr pr. ko til det gamle mejeri.
Det kunne dreje sig om et ret betydeligt belgb. Dette kunne maske endda gi
for den gode sags skyld. Det var nasten verre med den vedvarende gkonomiske
usikkerhed, som man frygtede ville blive folgen af de forggede driftsomkost-
ninger. Pa trods af dette blev der i et ikke helt lille antal jyske sogne bygget
serlige missionske mejerier. Et par af dem bar ligefrem navnet »Sgndagshvile«.

I en beretning fra Skanderup fortzlles om de mange overvejelser man havde,
inden sgpndagsmejeriet blev bygget midt i 1890’erne:

»Det blev de hellige Gaardmand magtpaaliggende at faa Mejeriet standset

om Sgndagen; men Befolkningen kunde ikke enes om det, og Resultatet blev,

at de skiltes. Der blev saa bygget et nyt Mejeri, men det var med megen Be-
kymring, mange gik med til det. Det var i den daarlige Landbrugstid, og

Pengene var smaa. To Mejerier blev dyrere i Drift end eet. En Mand sagde:

»Ja, arbejde om Sendagen kan vi ikke. Faa det til at gaa med mindre Ind-

taegter kan vi heller ikke. Vi er vant til at faa Renterne til December Termin

af Mejerioverskuddet — Efterbetalingen —, og der bliver intet Overskud mere.

Overtrede Guds Bud kan vi imidlertid ikke. Vore Venner gaar den Vej, at

lade Gud raade for Fremtiden. Det maa Han ogsaa for os« (38).

Fzllesskabet omkring sgndagshvilemejeriet virkede som en bekendelse overfor
omverdenen. Men den religinse minoritetsgruppes efterlevelse af centrale
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kulturelie normer og vardier kunne ikke finde sted uden konflikt. Delingen af
leverandgrkredsen fik nemlig svaere pkonomiske folger for det gamle mejeri, da
den mindre mzlkemzngde medforte sterkt foregede driftsudgifter. Beslutnin-
gens sociale omkostninger var derfor betydelige. Der er neppe noget spgrgsmal,
der har skabt si steerke lokale modsetninger. Stridighederne om sgndagsarbej-
det pA mejerierne trak skarpe grenser op mellem den indremissionske del af
befolkningen og de andre. De to konkurrerende malkevogne mindede dagligt
om striden, idet de ustandseligt krydsede hinanden pé vej til leverandegrerne,
som boede mellem hinanden.

Sendagsmejerierne betegner en epoke i landsbysamfundet. I 1950°erne og
1960’erne gav de fleste op og sluttede sig sammen med det oprindelige mejeri.
Kun enkelte steder holdt man ud til begyndelsen af 1970’erne, da mejerierne
blev optaget i store fusionerede andelsselskaber, som pa grund af en god kole-
teknik nu ogsa er sgndagshvilende (39).

Hvis vi md tage Jesus med

At gennemfore en livsstil, som var i overenstemmelse med de nye religigse vur-
deringer, forte som nevnt mange konflikter med sig. Selv med den bedste vilje
kunne to si vesensforskellige livsformer som »de helliges« og »verdens« ikke
mgdes uden gnidninger og kontroverser. Den kulturelle identitet markeres ofte
i forskellighederne. At lade som ingenting er at fornzgte sin egen identitet. At
understrege forskellen er at risikere social stigmatisering (40). Situationen ved
Christen Hansens barselsgilde er ikke speciel for vakkelsernes forste tid. Noj-
agtig samme situation opstod i Troldhede et halvt hundrede ar senere:

»Der var i de tider serdeles skarpt skel imellem missionsfolk og ikke-mis-

sionsfolk. Som eksempel derpa forteller jeg om en samtale, der fandt sted

mellem far og en af vore naboer i slutningen af halvfemserne. Naboen var

kommet til os for at indbyde os til en fpdselsdag. Samtalen star i min erin-

dring med folgende replikker:

Naboen: S& mé vi nok vente jer?

Far: Jow tak! Hvis vi ma tage Jesus med?

Naboen: Naturligvis! Gud bewér wos!

Jeg er ikke helt sikker pa, at ordene faldt nejagtig sidan, men jeg garanterer

for, at disse replikker giver et trovardigt billede af, hvordan en samtale

kunne forme sig, nir missionsfolk og ikke-missionsfolk mgdtes.

Ved fpdselsdagsgildet var der nogle, som spillede kort, mens den lille flok
af missionsfolk sad i stuen ved siden af omkring et bord og sang af Harbogre
sangbog eller »Pilgrimsharpen«. Og dgren imellem stuerne stod aben . . .

Det er muligt, at der blev sunget sidan, at det ogsa, hvad det kunstneriske
angar, har skurret i grene. I hvert fald skete det, at manden i girden, altsa
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naboen, som selv havde veret ude at indbyde til fadselsdagen, og som igvrigt
var en god dansk mand, der ellers aldrig talte tysk, gik ind til missionsfolkene,
slog i bordet for dem og sagde: »Nu ma dette her singen here op. Vi skal
ha’ bordet og spille kort ved.«

Pa disse vilkar syntes missionsfolkene vistnok ikke, at de kunne blive. De
gik. De sagde god nat! Maske sagde de ogsa tak for i aften! Og sa fulgte de
hinanden pa vej over heden til de sma hjem rundt om i nabolaget« (41).

Der var to muligheder for at lgse kulturelle konfliktsituationer af denne art.
Enten kunne man isolere sig fra de anderledes tznkende i en egen kulturel
enklave af ligesindede. Eller ogsa kunne man prove at pavirke og forandre
omgivelserne. I virkeligheden forsggte de fleste religisse en kombination af
begge strategier. Den udadrettede missionsvirksomhed var sarlig fremtredende
1 indre mission, og i de tilfeelde hvor den missionske gruppe efterhanden blev
den dominerende, kunne hele lokalkulturen efterhinden blive kraftigt pavirket
af den oprindelige minoritetsgruppe, som derved lokalt kom til at udgere en
majoritetskultur. Lokale politiske beslutninger, som forbud mod salg og ud-
skenkning af alkoholiske drikke, kan ses pa denne baggrund.

Pa Jegindg i Limfjorden udgjorde missionsfolkene i begyndelsen af dette
drhundrede en si dominerende gruppe, at de kunne besztte alle poster i sogne-
rad, skolekommission og senere menighedsrdd. Endnu i 1930’erne begyndte
sogneradets moder med en kort bon og Fadervor (42).

Jo vanskeligere minoritetsgruppens livsform kan forenes med omverdenens,
jo sterre er tendensen til, at medlemmerne isolerer sig og i hgjere grad vender
sig mod hinanden for at fa de varer og tjenester, den kontakt og det samarbejde,
som de tidligere havde med verden udenfor. Dette understreger yderligere
gruppens adskilthed og medlemmerne bliver endnu mere afhzngige af hin-
anden. For netop i samvaret med dem, som deler ens egne vurderinger, bliver
man bekraftet i sin tro, styrket i sin identitet og belgnnet for sin livsstil. Der-
igennem stabiliseres gruppen, og dens kultur og livsstil far efterhinden et
fastere monster.

Disse iagttagelser er en del af en generel teori om, hvordan subkulturer op-
stir og opretholdes, som den amerikanske sociolog Albert K. Cohen har for-
muleret det i forbindelse med en underspgelse af en kulturel afvigergruppe af
en helt anden art: de kriminelle ungdomsbander i storbyerne i USA (43). Em-
pirisk ligger det langt fra religigse grupper, men Cohen understreger, at en
rekke grundleggende forhold, herunder hele den kulturelle socialiseringspro-
ces, er de samme, enten man er medlem af en kriminel bande eller af et kriste-
ligt spejderkorps.

Cohen fremhzaver ogsa andre generelle trak ved subkulturer i sin studie af
de kriminelle afvigere. I den udstrzkning den ny subkultur representerer et
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nyt statussystem, som belgnner adferd, som er tabubelagt eller ugnsket i det
storre samfund, betyder erhvervelsen af status i den ny gruppe samtidig, at man
mister status udadtil. Imod dette oparbejder minoritetsgruppen gerne en be-
skyttelsesmekanisme, bl. a. ringeagtende stereotyper om de andre grupper, som
man adskiller sig fra. Denne nedsvartning af »de andre« kan vzre ngdvendig
for at beskytte sig selv mod det, omverdenen tenker og mener. Disse stereo-
typer om »de andre« indgir i virkeligheden i en proces, hvorigennem man
bekrafter og styrker sin egen identitet (44).

Den finske religionsforsker Leena Riisdnen fremholder bl a. sladderens
integrerende effekt i et sogn i Dsterbotten, hvor befolkningen er delt i to reli-
giose grupper: lestadianerne og De sidste vakte. Forhold og modsztninger som
ellers er tabubelagt kommer til udtryk i fortellertraditionen (45).

P4 samme baggrund kan man se en type skildringer, som er meget alminde-
lige i indremissionsk litteratur, af, hvor slemt det stod til for vaekkelsens tid.
Gennem sadanne historier forstorrer man afstandene mellem for og nu.

I virkeligheden var omveltningen méske knap si voldsom. I Harbogre for-
lpd det saledes, at man for missionens tid forte et syndigt liv med mange uzgte
born til folge. En nermere undersggelse viser imidlertid, at der aldrig har
veret fadt mange born udenfor xgteskabet i Harbogre, hverken for eller efter
vzkkelsen i 1880’erne, da en stor del af befolkningen sluttede sig til indre mis-
sion (46).

Velbefwstede forter

Religigse grupper skaber alle deres eget kulturelle univers, men de isolerer sig
derved fra omverdenen i varierende grad. En klosterorden, som betegner ét
yderpunkt, lever nzsten helt isoleret fra omverdenen. Dagsrytme og livsforelse
er i exceptionel grad praget af religiose faktorer.

Nogle religigse bevegelser, som f. eks. »the amish people« i USA, bygger
fuldstendige alternative samfund op med udviklet organisations- og produk-
tionsapparat (47). Herhjemme udggr den herrnhutiske brgdremenighed i Chri-
stiansfeld et glimrende eksempel pa et sddant samfundsskabende trossamfund,
der i sin ®ldste fase nzrmest fungerede som en teokratisk republik (48).

Det er imidlertid et sersyn, at en religiss gruppe har en si udbygget ydre
og indre organisation og isolerer sig fysisk sa kraftigt fra omverdenen. Normalt
lever medlemmerne af religigse grupper ikke sammen i et bofzllesskab som
i klosteret eller i det herrnhutiske samfund eller under ghettoagtige forhold,
men spredt mellem mennesker af anden observans.

Den religigse subkultur eksisterer som en kulturel enklave sivel i storsam-
fundet som i lokalsamfundet og udger et alternativ til majoritetskulturen.
Mange religiose grupperinger etablerede sig efterhdnden i samfundet og op-
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byggede deres egne organisationer, deres egen infrastruktur. Et sidant organi-
satorisk system med underafdelinger, kredse og hovedbestyrelse udger, sam-
men med medlemsblad, aviser og tidsskrifter samt et mere eller mindre ud-
bygget skolevasen, en fast struktur pa landsplan.

Pa lokalt plan udger den religigse gruppe, safremt den har tilstrazkkeligt
mange medlemmer, et lille samfund i samfundet med en tilsvarende struktur.
Gennem friskoler og spndagsskoler, folkehgjskoler, ungdomsforeninger og fri-
tidsorganisationer, foruden ved det uformelle samver i hjem og vennekreds,
blev det religigse og kulturelle fellesskab vedligeholdt og viderefort til nye
generationer (49).

Hvor to religigse grupper levede side om side i samme sogn, som indre mis-
sion og grundtvigianerne har gjort det, havde hver gruppe sit eget organisato-
riske system med hver sit mgdelokale: missionshuset og forsamlingshuset. Man
kom ikke gerne i hinandens huse. De missionske unge gik til sondagsskole og
til mgder i ynglinge- og pigeforeningerne, senere kaldt KFUM og KFUK, i
missionshuset, mens bgrnene fra de grundtvigianske familier maske gik i fri-
skole og ellers deltog i ungdomsforeningens og gymnastikforeningens sammen-
komster i forsamlingshuset. Dette dobbeltsystem var baggrunden for, at man,
som det var tilfeeldet i Farup nord for Ribe i 1930’erne, kunne foranstalte
lokal fodboldkamp mellem KFUM’s idrztsforening og Farup gymnastikfor-
ening. De to lokale gymnastikforeninger havde i ovrigt hver sit skab med
idraetstrofaer i henholdsvis missionshuset og forsamlingshuset, som begge sta-
dig ligger midt i landsbyen overfor hinanden (50).

I Harbogre havde den missionske del af befolkningen foruden missions-
huset og det sendagshvilende mejeri ogsa deres egen brugsforening i Vrist og
friskoler i bade Vrist og Harbogre i 1890’erne. Skolerne blev forst nedlagt om-
kring 1960, hvorefter de to lzrere blev ansat pA kommuneskolen (51). Ogsi
i Bangsbostrand oprettede »Indre Missions Venner« en egen brugsforening
i 1900 (52).

Hvor mange religiose meningsfxller bor nzr ved hinanden, har deres rela-
tioner karakter af et tztknyttet netvaerk. Gruppens medlemmer meder ikke
blot hinanden i religipse/rituelle situationer, men deler ogsi en stor del af
hverdagslivet. Nogle gange fik samarbejdet mere fast institutionaliseret form.
Et eksempel pa dette er de missionske vestkystfiskeres badelav, som i enkelte
tilfelde blev udbygget til rene produktionskollektiver. Voruper fiskerkom-
pagni, som blev grundlagt i 1887, var det forste af denne art, og samarbejdet
vedrerte ikke blot produktionsmidlerne, men strakte sig ogsa til afsetnings-
leddet. Fiskerkompagniet byggede ogsd ishus, samlingsstue og stald pa lan-
dingspladsen, og indtegterne fra fangsten pa serlige »missionskroge« gik til
arbejdet i missionshuset (53). Ogsa fra Harbogre og Jeginde kendes lignende
kompagniskaber mellem trosfzller (54).
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Kulturlandskabet barer ogsi preg af landsbyernes »dndelige udskiftninge.
Mange valgmenighedskirker blev sdledes bygget noget udenfor de gamle
landsbysamfunds centre. 1 Hpve pd Sydsjelland ligger valgmenighedens kirke
(opf. 1880) og forsamlingshus med friskole (opf. 1876) pd den gamle landsbys
overdrev. (Fot.: Forf. 1976).

Ogsa pi forsikringsomridet dannede folk fra indre mission deres egne orga-
nisationer. Skibsforsikringsforeningen Union i Esbjerg er allerede nzvnt. Et
andet eksempel er den hestekasse, som »de hellige« i Skanderup dannede i
1880’erne, da de ikke syntes, at de fik deres heste tilfredsstillende forsikret
i sognets hesteforsikring. »De helliges hestekasse« gik godt gkonomisk. Den
homogene medlemskreds bevirkede, at forsikringen kun havde smi tab og
derfor i mange r kunne yde en bedre erstatning til en billigere pramie end
den anden forsikringskasse. Der blev da ogsé givet af overskuddet til missions-
virksomhed. »De helliges hestekasse« bestod endnu i 1940°erne (55).

Grundtvigianerne dannede sjeldent eksklusive sammenslutninger af gkono-
misk art. Det var nermest i forbindelse med en grundtvigsk frimenighed, at
man en sjelden gang ogsi havde sin egen »frimolle«, »fridoktor« og »frijorde-
moder« (56). Grundtvigianerne var i stedet at finde blandt de aktive i kulturelle
og ekonomiske foretagender, som var dbne for alle interesserede. Deres sterke
folkelige og politiske engagement gjorde, at de ofte var foregangsmaend i s-
danne foretagender, lysvigne som de var for »alt skgnt og stort her neden«.
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Der fulgte mange slags endringer i de religipse vakkelsers kolvand. 1 Farup
sogn blev den gamle kro i Kirkeby omdannet til missionshus i 1890’ erne. Som
fotografiet viser, var forvandlingen total. Missionshuset bar lenge tilnavnet
»den omvendte kro«. (Fot.: Nationalmuseets 3 afd.).

Det gamle stereotyp, at der hvor der er en mejeriskorsten, der finder man
ogsd grundtvigianere, overdriver dog uden tvivl grundtvigianernes betydning
for disse gkonomiske fellesforetagender, som havde bred opbakning i de fleste
sogne. Men det ser dog ud til, at der nok ligger nogen sandhed deri alligevel.
I hvert fald tyder en undersogelse af valgmenighedsmedlemmer i ni nordvest-
sjzllandske andelsmejerier i 1880’erne og 1890’erne pa, at andelsmejeribevz-
gelsen i hvert fald i dette hjgrne af Sjelland i vid udstrekning blev baret frem
af mend af grundtvigsk observans (57).

En anden mere omfattende undersggelse fra samme egn viser ogsa, at der
var en vis forbindelse mellem den grundtvigske bevagelse og folk, der stod bag
de nye organisationer og sammenslutninger. Grundtvigianerne pregede saledes
arbejdet i skytteforeningerne og var ivrige brugsforenings- og sparekasse-
stiftere. De var ogsa fremtredende i de lokale landboforeninger, ligesom to af
de lokale dagblade havde tilknytning til den grundtvigske bevagelse (58).

Det hgjskoleprzgede foreningsliv var dog grundvigianernes hjertebarn. Via
foredragsforeninger, skytteforeninger, gymnastikforeninger og ungdomsfor-
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eninger blev grundtvigianismens budskab fort ud til en langt bredere befolkning
end hojskolen direkte kunne na. Dette foreningsliv horte i hgj grad med til den
grundtvigske livsform og blev ofte formidlet gennem de lokale forsamlings-
huse. Som friskolelzerer Jorgen Nielsen fortzller, var det i hans ungdom i
1870’erne »en selviglgelig ting, at enhver ungersvend fra et opvakt hjem skulde,
sa snart han blev konfirmeret, vere medlem af skytteforeningen«. P4 trods af
at han egentlig ikke var sxrlig interesseret, var Jorgen Nielsen derfor medlem
af Sellinge skyttekreds i fem ar (59).

Grundtvigianernes eksklusivitet og etnocentrisme kom mest til udtryk pa
omrader, som direkte bergrte det religiose liv og berneopdragelsen; og det gav
sig udslag i oprettelse af adskillige fri- og valgmenigheder samt et meget stort
antal friskoler (60). PA andre omrader kunne grundtvigianernes folkelige og
politiske synspunkter uden stgrre vanskeligheder forenes med dem, der var
fremherskende i brede lag i befolkningen.

Dette forklarer i nogen udstrekning det faktum, at greensen mellem grundt-
vigianer og ikke-grundtvigianer ikke var ner si hardt trukket op som den
grense, der skilte »de hellige« fra verdens bgrn. Alligevel udgjorde sivel de
grundtvigske kredse som de indremissionske samfund mere eller mindre luk-
kede verdener, som folgende karakteristik af det grundtvigske miljp pa Sydfyn
omkring arhundredskiftet kan give en forestilling om:

»Hvad der var bzrende i store Trak for det enkelte Hjem, var ogsaa bzrende

for Fellesskabet i dets videre Udstrakning. Hjemmene var ensrettede for det

samme aandelige Formaal, der rakte helt ind i Evigheden. De vilde det
samme og troede det samme. Derfor havde de betrygget sig, saa godt de
kunde, gennem deres egne Kirker og egne frie Skoler. Betryggelsesmidlerne
var sat mere i System, end man vist i Almindelighed forestiller sig. De var
som et helt stort Fastningsanleg med Borge og Taarne i Centret og velbe-
feestede Forter i store Kredse udenom. Der kunde under de givne Forhold
ikke vere Tale om vasentlige Paavirkninger udefra. Der var heller ingen

Modtagelighed for saadanne. Fallesskabet rakte saa vidt og gik saa dybt, at

al aandelig Trang blev tilfredsstillet, og Born og Unge vidste bogstavelig talt

ikke af noget andet »Liv« end det, der rorte sig indenfor Hjemmet og de

Kredse, med hvilke det var saa ngje forbundet« (61).

Subkulturelt sprog

Ligesom hver landsdel har sit sproglige preg: dialekter, og de forskellige sociale
lag i befolkningen har deres sproglige serpraeg: sociolekter, har aldersgrupper,
interessegrupper og subkulturer af forskellig art ogsa en serlig kulturelt bestemt
sprogbrug. Sproget har en vigtig integrerende funktion i gruppen. Gennem at
beherske det bekrzfter medlemmerne overfor sig selv og omverdenen deres
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tilhgrsforhold og samhgrighed. Tilegnelse af gruppens sprog er et vigtigt led
i den kulturelle indleeringsproces.

Et falles sprog skaber kontakt, men det kan ogsd bruges til bevidst eller
ubevidst at lzgge afstand mellem gruppen og omverdenen. »Til en livsstil horer
ogsd et eget sprog, et forhold, der ofte glemmes. Der er derfor behov for »over-
settelse«, ndr forskellige grupper virkelig vil prove at forstd hinanden, i dette
ords bedste betydning,« skriver Paul Holt siledes i sin karakteristik af indre-
missionsk livsstil (62).

Det religigse sprog er et »professionelt sprog« pa samme made, som f. eks.
legers, sportsfolks eller kunstneres sprog er det. Dets specielle ordvalg og ud-
tryksformer tjener til at udtrykke noget, som hgrer en anden verden til, vasens-
forskelligt fra dagligsprog og dagligliv (63).

Bevarede breve fra medlemmer af de gudelige forsamlinger viser, at »de
hellige«s interne sprog adskilte sig en hel del fra dagligsproget, preget som det
var af den andagtslitteratur, som spillede en stor rolle for de vakte kredse (64).

Folgende uddrag af et brev giver et eksempel pa sprogbrugen i en kreds af
pietistiske unge mennesker pa Sydsjlland i midten af forrige arhundrede:

»Kiere Broder i Christo Jesu.

Guds Naade og Kierlighed vaere med dig og bevare dig og os alle, at vi dog

engang kunde Naae det rette Hjem hos Gud i Evig Glede Amen. Kizre

Broder, jeg vil nu i Jesu navn Skrive dig et Par Ord til, som jeg lovede da du

var her og om Herren vil give mig Naade og sterke hertil« (65).

Ane Hansdatters brev er karakteristisk i sin tone. Friskolelerer Rasmus Han-
sen i Vejstrup nevner de normale »apostoliske hilsener«, som han huskede
dem fra sin ungdom:
»Den simpleste Maade jeg kender, var: »Kzre Broder i Herrenl« Men det
kunde ogsaa blive til: »Kzre, elskelige Broder i Herren!« Eller: »Dyrekgbte
og medforlgste Broder i Herren!« Saaledes skulde Brevene ogsaa ende med
en apostolisk Afskedshilsen og Velsignelse. Og jeg kender dem, der ligefrem
bladede i Apostelbrevene for at finde passende Tiltale og Afskedsord« (66).

En sprogbrug af denne type er i virkeligheden et kodesprog, som forudsztter
bestemte forkundskaber og derfor har en kraftigt integrerende effekt. Kryptiske
henvisninger til skriftsteder og omtale af salmer og sange udelukkende med
nummeret i sangbogen er gode eksempler pa et sidant subkulturelt kodesprog.
Folgende fodselsdagshilsen, som en troende pige pa Lolland skrev til en ven-
inde i 1909, kan illustrere det indremissionske sprogs anvendelse i det daglige:

»Nakskov 23.11. 09.

Kzre lille Anna!

En karlig Fodselsdags Hilsen med AADb 3. fra 13 til 22. — lzs det og Du vil
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sikkert finde en Velsignelse. Gid Dit nye Aar maa blive rigt og af Gud vel-
signet, og gid Du maa staa rede til at modtage hvad Herren byder Dig. —
Hilsen til Dine Forzldre og Marie.

Du hilses kerligt fra Din A. H.« (67).

Hyver religigs retning har sit specielle sprog. »Kanaans sprog« med sit sterke
isleet af bibelske udtryk er ligefrem blevet karakteriseret som missionshusenes
esperanto (68). Grundtvigianernes folkelige myte-sprog er blevet kaldt »bjarke-
mal« eller »bragesnak« og hgrer nu en forgangen tid til, mens »Kanaans sprog«
endnu er levende i bibelkredse og ved bedemgder. Ligesom kendskabet til
bibelens stednavne og forestillinger var ngglen til Kanaans sprog, si var kend-
skabet til den nordiske mytologi en forudsztning for at forsta »bjarkemalet«.
Ellers var dette si uforstaeligt, at konen, der var til folkemade, ifplge anek-
doten sang »Jeg elsker det folk som har asierne ®dt« i stedet for sangens ord
om »folket af asernes ®t«. Knud Vallpes mesterlige pastiche »Emtejegerne«
fra 1886 er en klassisk parodi pa grundtvigiansk bragesnak (69).

Breve og dagbgger udger de bedste kilder til kundskab om subkulturelt
sprog i forgangen tid. Men ogsd en gennemgang af sproget i Indre Missions
Tidende og Hojskolebladet igennem en lengere periode ville gge vor viden om
det ideologiske sprog og dets funktioner.

I det hele taget er parallellerne mellem religiost sprog og politisk sprog, som
den svenske religionsforsker Helmer Ringgren har papeget, et forsemt forsk-
ningsomrade (70). Begge sprog har den samme ophobning af argumenter, over-
talelse og suggestive ord. Det er et emne, som legger op til et tvervidenskabe-
ligt samarbejde.

Subkulturel navneskik

Undersogelser af navneskik er en af flere mulige indfaldsvinkler til studiet af
kulturspecifik livsform. Folketzllinger og kirkebpger udger et lettilgengeligt
materiale, og navneskikken giver os mulighed for at fa kendskab til subkulturelt
serprag ogsi i &ldre tid, hvor sidanne oplysninger ellers er svaere at skaffe
frem.

Adskillige studier af navneskik har vist, at det navn foreldre giver deres bgrn
bevidst eller ubevidst ofte forteller noget om familiens sociale placering (71).
Men bornenes navne kan ogsi fortzlle noget om forzldrenes andelige tilhors-
forhold. De religigse vakkelser har nemlig pavirket navneskikken i ikke ringe
grad.

I det gamle bondesamfund gav man bgrnene navn efter et bestemt traditio-
nelt mgnster. Bernene blev opkaldt efter bedsteforeldrene, faddere eller slegt-
ninge. Det var dog serlig de xldste bgrns navne, der var forudbestemt. For de
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yngre borns vedkommende var der overladt lidt mere til personlig smag. Men
udvalget af navne i bondemiljp var forholdsvis begrenset.

Med vakkelserne blev folks referenceramme udvidet. Der var nu ikke blot
samhgrigheden med slegten at tage hensyn til. Vaekkelserne havde medfert, at
de vakte fik et nyt og mere personligt forhold til bibelens gestalter, og denne
endring bevirkede, at man nu ogsi opkaldte bornene efter disse »andelige
slegtninge«.

Det ser ud til, at de bibelske navne hos bondestanden tidligst blev almindelige
i pietistiske kredse, og man mgder dem senere som et karakteristisk trek hos
en lang rzkke religivse grupper, deriblandt indre mission, hvor hyppig lesning
af bibelen gjorde dennes kultur- og navneverden til en del af gruppens egen
kulturelle referenceramme,

I den for nzvnte undersggelse af mormon- og baptistsamfundene i Vend-
syssel i midten af forrige arhundrede, identificeres medlemmerne pa grundlag
af folketzllingerne, som fra og med 1855 indeholder oplysninger om trosbe-
kendelse for de enkelte borgere. Underspgelsen viser, dels at de bgrn, som blev
fodt efter forzldrenes overgang til det ny trossamfund, naturligvis forblev
udobte, dels at det nye religiose tilhgrsforhold for mormonernes vedkommende
ogsd blev markeret ved, at bgrnene hyppigt fik mormonsk inspirerede nav-
ne (72).

Studier af navneskik pa grundlag af folketzllinger kan siledes ogsi pege pa,
hvornar en familie blev vakt, idet der kan vare en tydelig forskel pa ldre og
yngre bgrns navne i en spskendeflok. Redaktor Kr. Vendelbo Rahbek, som
voksede op i stationsbyen Troldhede i 1890°erne, giver i erindringsbogen
»Psten om missionshuset« et godt eksempel pa dette fra et indremissionsk
miljo:

»Det andelige rgre gav sig udslag pA mange mader, ogsd markelige udslag

kan man godt sige. Som eksempel nzvner jeg fornavnene pa den sgskende-

flok, hvor jeg herer til. De ®ldste hedder: Anders Vendelbo, Kristen Ven-
delbo, Kirstine Brogaard, Karoline Brogaard, Emil Brogaard.

Omkring ved den tid var s& vakkelsen begyndt. Resten af sgskendeflokken
hedder: Maria Bethania, Martha Bethania, Laurits Bethania. — Det var op-
rindelig bestemt, at han skulle have heddet Lazarus, men det blev opgivet.
Sa folger tre brpdre: Simon Peder, Jakob og Johannes, og en lille sgster blev
opkaldt efter profetinden Hulda« (73).

For grundtvigianernes vedkommende var det ikke s& meget de bibelske som
de gamle nordiske navne, der var yndede. Personerne i de nordiske myter og
sagn og i f. eks. Ingemanns romaner gav nzring til fantasien og blev en begrebs-
verden, som man blev fortrolig med gennem foredrag i forsamlingshuset og ved
hojskoleophold.
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Den nordiske mytologi hgrer intimt sammen med den grundtvigske kultur.
Den var selve kernen i folkehgjskolernes historieundervisning og et middel til
at vakke den interesse for og karlighed til de nordiske folks storhedstid, som
var en af forudsetningerne for den folkelige vekkelse, grundtvigianerne til-
strebte. Myterne blev pA samme méde som bibelens lignelser brugt som etiske
vejvisere i det daglige liv.

Den voksende nationalfglelse i befolkningens brede lag fik ekstra nering i
forbindelse med de sgnderjyske krige og gav ogsa impulser til at genoplive de
gamle nordiske navne. Navne, der blev opfattet som tyske, blev udrenset af
sproget, og de nationalromantiske nordiske navne blev efterhinden moderne
i ret store kredse af befolkningen. Selv i kongehuset optog man de gamle navne.
Prinsesse Thyra, prinsesse Ingeborg og prins Valdemar er eksempler pa det.

Sterst genklang vandt de dog hos grundtvigianerne, og de kan derfor, omend
naturligvis med en vis reservation, anvendes som et tegn pa grundtvigsk tilhegrs-
forhold. Navne af denne type kan ganske vist treffes i mange forskellige mil-
joer, men hvis en hel spskendeflok barer navne af typen Frede, Uffe, Aksel,
Helge, Harald, Gunnar, Asger og Ejlif eller Ingeborg, Dagny, Astrid, Sigrid,
Herdis, Gudrun, Gunhild eller Rigmor skulle der ikke vare megen tvivl om, at
det drejer sig om en grundtvigsk familie.

Mange forzldre har sikkert fiet impulser til at velge sidanne navne under
et ophold pa grundtvigske hojskoler. De ®ldre generationer af grundtvigske
hgjskolelerere og friskolelerere gav gerne deres egne bgrn nordiske navne og
har uden tvivl pavirket eleverne i samme retning. Som et eksempel kan navnes,
at Povl Hansen, som efterfulgte sin svigerfar Ernst Trier som forstander pi
Vallekilde hgjskole, i en artikel »Vore navne« i skolens arsskrift kraftigt op-
fordrede til at »drage de gamle danske eller nordiske navne frem af den glemsel,
hvori de ved tidernes ugunst med si stor uret er nedsunken« (74). Artiklen, som
sikkert ogsa er fremfort i foredragsform adskillige gange i arenes lgb, afsluttes
med »Et lidet udvalg af nordiske navne og deres betydning« pa 89 forskellige
»kraftige og klangfulde« mandsnavne og 41 »yndefulde og milde« kvindenavne,
som nok kunne virke inspirerende pa vordende forzldre.

Men det var ikke altid uden problemer at bryde med nedarvet navneskik.
Landstingsmand Thomas Larsen forteller, at det undertiden kunne vzkke
nogen bitterhed hos de gamle indenfor hjemmets kreds:

»Hidtil havde det varet en ufravigelig Regel, at Bgrnene ved Daaben blev
opkaldt efter Forzldre, Bedsteforzldre eller en afdgd Slegtning. Nu maatte
de tilvante Navne: Mads, Marius, Kristen, Mette, Mariane, Dorthe o.s. v.
vige for Myte- og Sagnfortzllingernes Navne, saasom: Gudmund, Rolf,
Thorvald, Hagbard, Signe, Ragnhild, Sigrid m. fl., hvilket ofte, som sagt,
vakte Fortrydelse hos de gamle, der ikke blev opkaldte, og som ikke kunde
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Detaljer i klededragten kan fortelle om bererens kulturelle baggrund. En
solvpil i hdret var lenge et grundtvigsk symbol og blev meget brugt i hojskole-
kredse. (Fot. fra 1880’erne, Nationalmuseets 3. afd.). Yderligere oplysninger
om selvpile, grundtvigianerhatte og lignende modtages med taknemmelighed
af forfatteren.
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begribe, at Bornene i stedet for kristne Navne nu skulde bzre de gamle
Hedningers« (75).

Et kompromis blev mange gange, at man opkaldte de zldste born efter bedste-
foreldrene. Derefter var man mere frit stillet med hensyn til de yngre borns
navne.

Men det var ikke bare fra bibelens og mytologiens verden man hentede
navne til bornene. Kendte personer i samtid eller fortid kunne dengang som nu
tjene som forbillede. I grundtvigske kredse har adskillige bern saledes faet navn
efter praster eller hgjskolelerere. Denne form for opkaldelse er dog vanskelig
at dokumentere, nir man kun har fornavnet at g efter, men bliver til gengzld
igjnefaldende i de tilfzlde, da barnet har faet ikke blot fornavnet, men ved-
kommendes fulde navn i daben.

I @ster Jolby pa Mors blev en dreng i 1891 siledes debt Rasmus Lund
Sondergaard efter den kendte stedlige frimenighedsprest Rasmus Lund, og
fem ar senere kan et navn som Ernst Trier Damgaard fortzlle om denne fa-
milies forbindelse med Vallekilde hgjskole. Et navn som Grundtvig Olesen
taler ogsa sit tydelige sprog (76). Denne form for navngivning forekom ikke blot
i Jandbofamilier, men ogsi i grundtvigske kredse i de hgjere befolkningslag.
Historikeren Vilhelm la Cour, hvis fulde navn er Vilhelm Birkedal Dournon-
ville de la Cour, var siledes opkaldt efter den kendte valgmenighedsprest i Rys-
linge Vilhelm Birkedal (77).

Nar man opkalder sit barn efter nogen, enten det er en kulturpersonlighed
i samtiden eller en person fra bibelens, historiens eller mytologiens verden, kan
der ligge en mere eller mindre udtalt forhibning om, at barnet skal komme til
at ligne sin navne. Navngivning er siledes en form for lighedsmagi. Navnet
bliver et symbol pa foreldrenes forhibninger og gode gnsker for barnets frem-
tid. Valg af navn er intimt forbundet med vurderinger og kulturel baggrund
i det hele taget og derfor egnet som etnologisk studieobjekt.

Folketzllinger og kirkebgger giver i forbindelse med medlemsfortegnelser
for religigse sammenslutninger gode muligheder for at studere navneskikken
i de religigse subkulturer. De religigse gruppers friskolers elevfortegnelser er
en anden mulig kildegruppe. Det er dog mest ligetil at hente oplysninger om de
personer, for hvilke det religigse tilhgrsforhold har fort til sognebandslgsning
eller lignende. Kirkebggernes fortegnelser over fodte af mandken og kvindekon
optager nemlig ogsa de bern, der er dgbt i andre sogne eller i fri- og valgmenig-
heder. Nar det gelder baptister og andre trossamfund, der praktiserer voksen-
dab, star der normalt et notat ved barnets navn om &rsagen til, at det er udgbt.
Valg- og frimenighedsmedlemmernes born er siledes optaget bade i valgmenig-
hedens kirkebog og i kirkebogen i det sogn, hvor de er bosiddende.

Da medlemskab i valg- og frimenighed mé& siges at vare en af de sikreste
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indikationer pa grundtvigianisme, man kan finde, kunne der vere grund til at
formode, at undersggelser af navneskikken i sogne med mange valgmenigheds-
medlemmer ville kunne fortzlle, om hypotesen om en sazrlig navneskik i
grundtvigske kredse er holdbar. Et par stikprgver tyder i det mindste pa, at
sddanne underspgelser kunne give frugtbare resultater.

I Hove sogn pa Sydvestsjzlland blev i drene 1880-1890 143 bern debt i sog-
nekirken, mens 30 blev dgbt i frimenighedskirken i Hove. Antallet af nordiske
navne af typen Hjalmar, Valdemar, Aksel, Ingefred, Valborg og Gudrun er
omtrent lige stort i begge grupper: 4-5 drenge og 6-7 piger. Men sat i forhold
til antal bgrn i de respektive grupper betyder det, at hver fjerde dreng og ner
ved hveranden (40 pct.) pige i frimenigheden, mod knap hver tiende dreng og
pige i sognemenigheden, bar nordiske navne (78).

I Vallekilde sogn i Odsherred blev 36 drenge og 19 piger debt i Vallekilde
valgmenighed i arene 1892-1905, mens 156 drenge og 183 piger blev dgbt i
sognekirken (79). For valgmenighedsbornene er det halvdelen af pigerne og
hele to trediedele af drengene, der berer nordiske navne. Af sognekirkebgrnene
er det en femtedel af pigerne og en trediedel af drengene. Det er dbenbart, at
Vallekilde hojskole har haft en betydelig indflydelse pa disse hgje tal. I de fleste
lzererfamilier pa skolen i artierne omkring drhundredskiftet har navnevalget et
udpraget subkulturelt preg. Et par eksempler kan belyse dette: Arkitekt An-
dreas Bentsens born hed Dagny, Signe og Aage, murermester Hans Kristian
Jorgensens Helga, Ingerid, Johannes, Ejnar, Frode og Agnes. Billedskzrer Hans
Olsens drenge hedder Svend, Ejvind, Helge og Sigmund, og hgjskolelzrer Val-
demar Bennikes borneflok bar navnene Bue, Svend, Dagmar, Aksel og Gudrun.
Forstanderparret Povl Hansen og Sigrid Trier Hansen kombinerede hevdvun-
den og grundtvigsk navngivning ved at opkalde de to ®ldste drenge Hans og
Ernst efter henholdsvis deres farfar gmd. Hans Poulsen og morfar Ernst Trier,
mens de fglgende born fik de karakteristiske navne Ejlif, Alf, Folke og Rigmor.

De religiose vekkelsers sociale baggrund

Sporgsmalet om, hvem det var, der blev religigst vakt i forrige &rhundrede, har
veret meget debatteret. I de sidste 25 ar er der fremsat adskillige hypoteser
derom. P. G. Lindhardt fremsatte saledes i bogen »Vazkkelser og kirkelige ret-
ninger i 1950’erne den formodning, at den tidlige religigse vekkelse var béret
af bgnder, og at den skulle ses pa baggrund af den ggede selvstendighed, som
landboreformerne havde forarsaget (80). H. P. Clausen har derimod argumen-
teret for, at de vakte for sterstedelen var at finde i landalmuens fattigste lag.
Ligesom Lindhardt mente Clausen dog at se en sammenhzng mellem vakkel-
ser og landboreformer. I og med udskiftningen af landsbyerne bortfaldt den
tryghed, som faellesskabet havde betydet for de darligt stillede, og en voksende

107



w/&/é;ww’f& 2‘7&%“ e i

2 0 oy
5 » & &
7 ;W‘r" Plg M errrrte, £ Lol @:‘z?:%;m sﬁ’é‘dz}f {4

£ / - o
ol FO L // YR 22280 Lot (e Y e ey
& ¢ g
- . ;

L4 ,-‘z,ﬁ/»"/ o/ (Iﬂ// ALl L N pile, .
L (B2r e /zf/ belid L A »SS i
g ole/ v o A

W i / f : -
g z~xé:/“ (/"/;);"ff/w////c/ Ll 0000 10 st -

v 7. /.
VG A 227 2720/ 7.8 a/
Vg &

3

ﬂ‘fé" // .:ﬁi‘ L (5/ Lol 226004 07 ¢ ﬁ‘_:/ e i e (3?52
; / J v . o "
VOV . Ked pf. 294070 o5 7 Feelrrorcele

2

' - Y o L
222LE 20208 f/ i (‘.p/ zf’('{? ’ 1/f L g @ / /£ f;gg
/ -
e L,a%fég\\ ;’;"{ .2 (,/1_ 2@ttt 3 )}(;; 2 /:*/,. A e, {'-‘{é“.,d
«“Z«‘»“t&ﬁ/ﬁ . 697 f:ﬁ‘f [*4’ ;/,;‘S‘ vy e ? /‘;? )f{ #(/?;f‘flj
- Pl
. & o & £

or/ 2 t;}f»,»e £ lecelot s L £l g, 4G 70 ';;/a v
/, , : ,

. 0 i . , v
A2l pn / :"’1?« Loe /;/ /: et/ 2/ o /( & 7/ (ly
5 £ : / i f o

Grundtvigianerne var pro-nordiske og anti-tyske, Fra 1860’erne og fremefter
gik mange grundtvigianere over til en skandinavisk preeget retskrivning med
smd begyndelsesbogstaver i navneordene og & med prikker og bolle-d. Skrive-
reformen bley gennemfort pd mange hojskoler og friskoler. Man maoder den
karakteristiske skrivemdde jevnligt, men ikke alrid konsekvent, i breve og
protokoller. Der er siledes en mulighed for blot pd grundlag af hindskriften
at fd noget at vide om skriverens holdning. Brev fra Boline Andersen til Ernst
Trier. Ernst Triers privatarkiv, Rigsarkivet.
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pkonomisk betinget modsztning var opstiet mellem girdmandsstanden og de
lavere samfundsgrupper. Disse sogte nu, hevder Clausen, en erstatning i et
religigst feellesskab.

I det store kirkehistoriske projekt »Vekkelsernes frembrud i Danmark i
forste halvdel af det 19. drhundredec, hvis resultater er blevet publiceret i Ipbet
af 1960’erne og 70’erne, tegnes et betydeligt mere nuanceret billede af forhol-
dene (81). Som et led i fremstillingen af vakkelsernes udbredelse og forlgb er
der bl. a. foretaget statistiske beregninger pa baggrund af et antal »adresser«
fra de vakte i disse ar, og disse beregninger viser tydeligt, at de vaktes sociale
baggrund er langt mere heterogen, end man tidligere har regnet med.

Vakkelserne vandt tilslutning i alle lag af landalmuen. Men billedet er ikke
ens over hele landet. Pa Sjelland bredte vekkelsen sig forst og fremmest i de
lavere befolkningslag, pa Fyn var tilslutningen mere jevnt fordelt, mens vek-
kelsen i Jylland havde kraftig tilknytning til girdmandsstanden (82).

En grundig undersagelse af de vakte forsamlingsfolk pa Fyn, Are og Lange-
land i 1830°erne (83) bekrafter, at de ikke kan henfores til en bestemt gruppe
i samfundet.

Omregnet i procent fordeler de vakte sig pa folgende erhverv:

Géard- Boels- Hus- Hand- Tjene- Dag- Sofolk Aftegts- Andre Ialt
mend maznd mend varkere stefolk lejere  u.jord folk +

* u. jord almisse-
lemmer
212 106 329 95 134 22 13 13 22 946

22,41 11,20%/0 34,77 °/o 10,00 % 14,10% 2,35% 1,37%0 1,37%c 2,32%c 100 %,

* Gruppen indbefatter ogsd husmaznd med andet erhverv.

En gennemgang af erhvervsfordelingen i de enkelte sogne viser, at de vakte
ogsd pa lokalt plan bestod af folk fra alle sociale lag i landbosamfundet.

Undersogelsen har ogsd kastet nyt lys over sammenhazngen mellem landbo-
reformer og vakkelse. En gennemgang af hartkornsprotokollerne viser nemlig,
at de vakte heller ikke kan henfgres til nogen bestemt gruppe af benderne. Bade
selvejere og fastere er representeret, og hvad angér jordtilliggendets storrelse,
sd er de enkelte grupper stort set reprasenteret i overensstemmelse med deres
antal i undersogelsesomradet (84).

Det er pé dette grundlag muligt med bestemthed at konstatere, at de gudelige
bevaegelser pd Fyn i 1830°erne samlede folk pa tvars af den sociale lagdeling.
Ojensynligt udgjorde de vakte kun en homogen gruppe i den forstand, at de
nazsten udelukkende tilhgrte landalmuen.

Fra omkring midten af forrige arhundrede kan man ikke mere nojes med at
tale om »gudelige bevagelser« i bred forstand. Vakkelsernes folk deler sig nu
pa flere grupper (85). Grundtvigianerne samlede kredse, der ogsa var folkeligt
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og politisk aktive, mens de mere pietistisk-ortodokst indstillede fik et alterna-
tiv i indre mission. Der var flere steder blevet grundet missionsforeninger i
1850°erne, som i 1861 blev samlet i »Kirkelig forening for indre mission i Dan-
mark«. En tredie flgj samledes i de forskellige frikirkelige kredse, der vandt
betydelig fremgang i disse &r, hvor grundlovens bestemmelser om religionsfri-
hed abnede vejen for missionzrer fra religiose samfund i udlandet. Baptisterne
havde i forvejen en del tilhengere, men fik nu betydeligt flere. Mormonerne
kom allerede aret efter grundlovens gennemforelse, og i lpbet af 1850’erne
fulgte irvingianerne og metodisterne efter. PA Bornholm udviklede sig en ny-
evangelisk vakkelse, som i slutningen af 1860°erne dannede »Luthersk mis-
sionsforening«, og sidst i 1870’erne dannede adventisterne flere smi menig-
heder i Jylland (86).

Nar man taler om de religigse veekkelsers sociale baggrund, bliver billedet nu
betydeligt mere kompliceret. De forskellige veekkelsesretninger fordelte sig for
det forste ulige over landet. I Vendsyssel og pA Bornholm var billedet serlig
broget. P4 nogle egne dominerede en enkelt bevegelse, pa andre kunne to eller
flere retninger sta i et kraftigt modsetningsforhold til hinanden. Paul Neder-
gaard giver i sin praste- og sognehistorie en grundig oversigt over landets kir-
kelige geografi (87). De religigse retningers sociale forankring er derimod meget
darligt belyst. Der er ikke foretaget mange underspgelser af de menige med-
lemmers sociale tilhgrsforhold. Interessen har mere samlet sig om de ledende
personer indenfor bevegelserne.

Mangelen pa forskning pa dette omrade bevirker bl. a., at stereotyper som
grundtvigianerne som girdmznd og missionsfolkene som husmand bliver
brugt pa en ukritisk og uvidenskabelig made. At der ligger nogen sandhed i
denne hypotese, er der vist ingen grund til at betvivle. Men i hvor stor udstrek-
ning, hvornar og under hvilke omstendigheder passer den med de virkelige
forhold? Nar man beskeftiger sig med de religiose retningers sociale forank-
ring er det vigtigt at gore sig bade tid og sted klart. Indre missions sociale sam-
mensetning i 1870’erne er vitterlig ikke den samme som omkring 1900 eller i
1930%erne, lige sa lidt som det er sandsynligt, at den s ligesadan ud pa Syd-
sjzlland eller pd Djursland som i Midt- eller Vestjylland. Ogsa for grundt-
vigianernes vedkommende ma man regne med sidanne variationer i tid og rum.

Mens det forekommer klart, at de religipse veekkelser som helhed gik pa
tvars af den sociale lagdeling i Danmark, findes endnu kun fa undersggelser,
der dokumenterer forholdene pa lokalt plan. I hvor stor udstrekning samlede
de enkelte bevegelser medlemmer med forskellig position i samfundet? I hvor
stor udstrekning bredte de enkelte religigse retninger sig indenfor allerede be-
stiende socialt afgrensede befolkningsgrupper? Var det almindeligt, at de for-
skellige religipse grupperinger pa lokalt plan var hierarkisk ordnet, ligesom
man kender det i bl. a. USA? (88).
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I en nylig afsluttet underspgelse af historikeren Seren Ehlers belyses den
grundtvigske bevagelses fremveakst i en rekke sogne omkring Vallekilde hgj-
skole og Ubberup valgmenighed i sidste trediedel af forrige arhundrede (89).

Da medlemskab af en grundtvigsk valg- eller frimenighed ma siges at vare
et sikkert tegn pa grundtvigsk tilhersforhold, udgor disse menigheders med-
lemsprotokoller et uszdvanligt spzndende kildemateriale, og undersggelsen
tager da ogsé sit udgangspunkt i Ubberup valgmenigheds medlemsfortegnelser
i forbindelse med en afgrensning af undersogelsesomradet og en oversigt over
valgmenighedens sociale sammensztning. Undersogelsen er maske det forste
mere grundige forskningsarbejde, der er foretaget med henblik pa at placere
grundtvigianerne i en social kontekst, og fortjener derfor serlig interesse.

Det mest pafaldende treek ved de forskellige erhvervsgruppers fordeling i
Ubberup valgmenighed i drene 1873-1894 er uden tvivl, at husm®ndene og
boelsmandene tilsammen kun udgjorde knap 10 pct. De storste grupper var
girdmendene, der sammen med et mindre antal girdbestyrere udgjorde godt
17 pct. af kredsens medlemmer, handverkerne, som udgjorde ca. 13,5 pct., og
tilsidst de folk, der havde erhvervsmassig tilknytning til Vallekilde hojskole,
friskoler eller valgmenighed med sma 13 pct. Karle og piger udgjorde dog den
stprste gruppe pi ialt en fjerdedel af samtlige medlemmer.

Tegner tallene fra Ubberup nu et typisk billede af erhvervsfordelingen i
grundtvigske kredse i forrige arhundrede? Det vil kun fortsatte undersggelser
kunne sige noget bestemt om. Men meget tyder pa, at der kan vere ret betyde-
lige variationer i menighedernes sociale fordeling,.

Som et forsgg pa at skabe et sammenligningsgrundlag fra en anden del af
landet har jeg gennemgdet en fortegnelse over medlemmerne i Morsg valg-
menighed, som blev grundlagt i 1871, fa ar for valgmenigheden i Ubberup. Be-
regningerne (90) er foretaget for de to forste ar 1871 og 1872 og giver et billede
af erhvervsfordelingen blandt de 305 voksne medlemmer, 139 mand og 166
kvinder:

Larere Gard- Hus- Do.m/ Hand- Aftegtsfolk, Piger Andre Ialt
incl. mend mend hind- vaerkere indsiddere, og

hejskole- vark enker og karle

leerere husejerinder

15 58 98 20 1 30 68 5 305
4,92 % 19,029, 32,13% 6,56% 3,60% 9,84 % 22,2990 1,64° 1000

Protokollen fra Mors gor det muligt at tzlle antallet af enkeltindivider i samt-
lige erhvervsgrupper. Det er der derimod ikke mulighed for at gore i Ubberup,
hvor den gifte mand i de fleste tilfelde star som reprasentant for hele hus-
standen (91). I gruppen ugifte karle og piger telles derimod enkeltindivider, og
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af den grund virker tyendegruppen i Ubberup nok uforholdsmessigt stor i
sammenligning med de gifte folk. Denne usikkerhed pavirker dog ikke forhol-
det mellem de gvrige erhvervsgruppers respektive andel i menigheden mere,
end at der skulle vere gode muligheder for at sammenligne Morsp valgmenig-
hed med Ubberup valgmenigheds to forste ar 1873 og 1874:

Tilknytning Gardejere +  Hus- Hind- Enker Piger Ovrige Ialt

til hgj- og store landbrug mend  verkere og af- og +

friskole + 4 gird- tegts- karle uoplyst
valgmenighed bestyrere folk

15 28 5 18 2 35 6 109
13,76 /o 25,69 % 4,59°%, 16,519 1,84°%, 32,119, 5,50% 100°%o

Der er vist ingen tvivl om, at de to valgmenigheder udger to grundtvigske mil-
joer med forskellig social profil. Mens der kun var fa af Kalundborgegnens
husmand, der sggte til Ubberup valgmenighed, var husmandenes andel nzr
ved 40 pct. i Morsg valgmenighed, der fortrinsvis hentede sine medlemmer fra
Nordmors og egnen omkring Thisted.

Mens vor viden om grundtvigianernes sociale tilhgrsforhold endnu er ret
beskeden er den endnu mindre for indre missions vedkommende. Der kan vare
mange arsager til dette. P. G. Lindhardt papeger bl. a., at det i en vis forstand
er lettere at skrive grundtvigianernes end indre missions historie, idet kilde-
materialet i det sidste tilfelde er pifaldende meget ringere, kvantitativt savel
som kvalitativt. »Missionsfolk mangler helt grundtvigianernes historiske sans,
deres ligegyldighed for »kulturen« viser sig ogsa i arbejdet med deres egen
historie; kilderne er fi og ikke altfor gode, bearbejdelserne ferre og meget
darligere« (92). Paul Holt beklager ogsa i efterskriften til sin nyligt afsluttede
bog om indre missions historie gennem 100 ar, at det ikke har veret muligt at
give en redegprelse for den samfundsmeassige placering af de mennesker, der
sluttede op omkring indre mission, og at man heller ikke har kendskab til,
hvorfra bevagelsens indremissionarer og preaster blev rekrutteret (93).

Missionshusenes protokoller, regnskabsbager, medlems- og bidragslister kan
dog uden tvivl fortelle meget om de mennesker, der samledes her til mgder og
sammenkomster. Arkivalier fra sgndagsskoler og ynglinge- og pigeforeninger
rummer adskillige oplysninger om de yngre aldersgrupper og kan fortzlle om
den kulturelle indpasning i indre missions samfund. Arkivalier af denne type
findes normalt rundt omkring i eksisterende eller nedlagte lokale samfund og
kredse. Det er af betydning, at dette materiale, som kan fortzlle s3 meget om
organisationer og livsformer i bevagelsens brede lag, bliver sikret for eftertiden.

En anden interessant kildegruppe udgeres af protokoller fra f. eks. indre-
missionske friskoler, brugsforeninger, forsikringsselskaber og andre lignende
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Sindstey Mon

Mejeriet Sondagshvile i Bindslev ca. 1920.

sammenslutninger. Men de missionske mejeriers leverandgrlister udger maske
det allermest spendende materiale, idet de direkte bersrer fordelingen gard-
mend-husmand blandt landmznd af indremissionsk observans.

Interessen samler sig iszer om de jyske sogne, hvor der bade var et sgndags-
kgrende og spndagshvilende mejeri i samme sogn. Det sgndagshvilende mejeris
leverandgrer mé her med stor sikkerhed kunne identificeres som missionsfolk.
Serlig fordi det ikke var forbundet med gkonomiske fordele at vere leverandgr
til de missionske mejerier, men tvertimod betad et vist gkonomisk afsavn. De
sondagshvilende mejerier havde bl. a. stgrre driftsomkostninger pi grund af
den storre kapacitet der skulle til for at kunne behandle den forggede melke-
mangde om mandagen (94).

Mejeriernes arkivalier kan saledes fortzlle om leverandgrkredsens sammen-
setning fra starten til nutiden. Men for tiden omkring 1930 findes der en mere
lettilgngelig kilde: G. Ellbrechts Dansk Mejeristat, som giver oplysninger om
savel det totale antal leverandgrer og keer for hvert enkelt mejeri som hvor
mange koer de enkelte leveranderer havde.

Lad os sammenligne nogle tal fra et gstjysk, et vestjysk og et nordjysk sogn,
hvor befolkningens forskellige indstilling til det 3. bud gjorde det nedvendigt
at drive to mejerier. I Smidstrup mellem Kolding og Vejle skilte en del af leve-
randgrerne til Smidstrup andelsmejeri sig i 1904 ud og byggede mejeriet »Son-
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dagshvile«. Omkring 1930 fordelte de to leveranderkredse i sognet sig pa fol-
gende made:

1-4kger 0y 5-19kger ¢/p 20koer og ¢/

derover
Smidstrup A/M:
(125 leverandorer, 1050 keer) 57 45,6 62 49,6 6 4.8
A/M Spndagshvile:

(100 leverandgrer, 700 koer) 8 8,0 76 76,0 16 16,0

I Harbogre havde man ogsd kun et mejeri yHarboore Andelsmejeri«, indtil
1904, da »z ny mejeri« blev oprettet som spndagshvilende mejeri. Fordelingen
omkring 1930:

14kger 9/ 5-19kger 9/o 20kgerog %,

derover
Harbogre A/M:
(82 leverandgrer, 420 kger) 30 36,58 52 63,41 0 0
Harbogre ny A/M:
(34 leverandgrer, 170 koer) 11 32,35 23 67,64 0 0

I Bindslev ved Hjorring var der ogsd to mejerier: Bindslev andelsmejeri fra
1888 og Andelsmejeriet »Sondagshvile« fra 1908. Her si tallene siledes ud
i begyndelsen af 1930’erne:

1-4koger 9o 5-19kger 0©/y 20kgerog %

derover
Bindslev A/M:
(194 leveranderer, 1900 kger) 30 1546 144 7423 20 10,31
A/M Sgndagshvile:
(57 leverandgrer, 500 kger) 10 17,54 41 71,93 6 10,52

Selv om gruppen 5-19 kger godt kan daekke over ret forskellige gardsterrelser,
viser leverandgrkredsene i Harbogre og Bindslev en pafaldende overensstem-
melse, nar det gzlder den sociale fordeling i de to mejerikredse. I Smidstrup
derimod forholder det sig anderledes. Stik modsat det gangse billede af indre
mission har »Sgndagshvile«s leverandgrer langt ferre husmznd med 14
kger imellem sig end Smidstrup andelsmejeri, hvor denne gruppe udger om-
trent halvdelen af leverandgrerne. For de storste landbrugs vedkommende er
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det ogsd pafaldende, at de fleste landmend i denne gruppe gjensynlig var leve-
randorer til Andelsmejeriet Sendagshvile (95).

Det grundtvigske miljo sa, som vi har set, ikke ens ud pi Mors og pa Sjxl-
land i 1870%erne. Ligeledes kunne de indremissionske samfund have ret for-
skellig sammensatning i 1930’erne. Kommende undersggelser vil sikkert vise,
at de regionale og tidsmessige variationer er langt storre, end man plejer at
regne med. Men disse sociale forskelle i de religigse grupperingers sammenszt-
ning ma ikke slgre det faktum, at bade grundvigianismen og indre mission
gennemgiende forte folk fra vidt forskellige samfundslag sammen pa et nyt
ideologisk grundlag. Det ville vare naivt at tro, at det religiose feellesskab ud-
viskede klasseforskellene i landbosamfundet Men det frembgd i hvert fald en
lejlighed til at medes pa tvars af sociale skel i en tid, hvor den sociale differen-
tiering var voksende (96).

I Kaj Munks barndom i begyndelsen af dette arhundrede var missionsugens
lidt hoejtidelige afbrud i den lollandske hverdag et sddant bergringspunkt med
andre kredse end dem, man levede i til daglig.

»Dette: en Hverdag at blive stadskledt, straks man stod op, og halvbeklemt

med Mor ved Haanden spadsere i Demringen til Proprieteerens, og dér var

Stole sat sammen og Dgre lukket op mellem Stuerne, og alle Naboerne var

der, og en fin Missionzxr, der stundom rullede ufatteligt paa R’erne, og

der blev sunget og bedt Morgenben, og ovenpaa fik man min Salighed

Kaffe« (97).

En mand fra Nordsjzlland, som ellers ikke har s& mange positive minder om

det missionske islet i sin barndom, der faldt i arene efter forste verdenskrig,

kan ogsa fortzlle om denne integrerende effekt.
»Den samme sag kan udtrykkes pd en anden made: Proprieterer, herreman-
den, prasten, de to lerere, mange husmand, hindveaerkere, savverksarbej-
dere, teglveerksarbejdere, stationsforstandere, vejmand, jernbanearbejdere,
husmedre, born, unge og ®ldre mgdtes i arevis i kirken og i missionshusene
som gode kammerater og ligemznd — og der kom en udstrakt komsammen
ud af det rent privat trods de store sociale skel, ogsi for alle aldersklasser.
Vi bern og unge kom i hinandens hjem rent bortset fra forzldrenes sociale
stilling. Det var festligt for begge parter« (98).

Med lige veerdighed i borg og hytte

Broderskab mellem medlemmerne og en jevn, til tider nermest asketisk livs-
form er generelle treek, som praeger mange religiose vaekkelsesgrupper.

I grundtvigske kredse forsegte man at efterleve Grundtvigs ord om »et jevnt
og muntert, virksomt liv pd jord« i det daglige liv i hjemmet. Til dette livssyn
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herte ogsa en idealforestilling om et folkeligt demokrati »med lige vardighed
i borg og hytte«. Hvad var mere naturligt, end at dette ideal fprst blev gennem-
fort i hjemmet i forholdet til tjenestefolkene? Emnet er blevet behandlet i fore-
dragsform af mange grundtvigske hgjskolelerere, bl. a. plejede Ernst Trier,
Vallekilde, at holde foredrag om, hvordan man skulle behandle sine tjeneste-
folk (99).
Kare Teilmann forteller om sin far, valgmenighedsprast Jorgen Teilmann,
i en erindringsbog om hjemmet i Bering prastegird i 1870’erne og 80’erne:
»Far var meget demokratisk. Piger og Karle og vor gamle Daglejer spiste
altid inde sammen med ham og os andre. Han sagde du ikke alene til Karle
og Piger, men til hele Menigheden, men forlangte til Gengzld, at de sagde
du igen, endogsaa hans Konfirmander sagde du til ham« (100).

I en tid hvor de sociale afstande mellem husbondefolk og tjenestefolk var blevet
storre, og hvor det blev mere og mere almindeligt at indrette serlige folkestuer
pa girdene, horte emnet til dem, der kunne skabe debat. Der kunne nemlig
vazre adskillige problemer forbundet med et fallesskab pa tvers af sociale skel
og da ganske serlig i prestefamilier, hvor den daglige livsfgrelse normalt var
praget af et borgerligt livsmonster.

Da den kendte husmand Knud Thggersen som ung mand i midten af 1870-
erne var pa fodtur i Vendsyssel, opholdt han sig bl. a. en tid i et prestehjem,
hvor man havde forspgt at indfore maltidsfellesskab:

»Presten Faborg, hvis Prastegird 14 i Nerheden af Vorgard, var en livlig

og interesseret Mand af den udprzgede grundtvigske folkelige Type og radi-

kal Venstremand ... Han drev selv sin Prestegird og indviede os i et For-
hold, som den Gang var sterkt pi Dagsordenen i landlige grundtvigske

Praestegirde. Han havde nemlig forspgt at praktisere det folkelige Krav om,

at Gardens Tjenestekarle burde spise ved samme Bord som Prestefamilien,

men havde atter frafaldet det, fordi han mente gennem forsgget at have
opdaget, at Karlene slet ikke befandt sig vel derved. Det var for dem en alt
for stor Viderverdighed at skulle vaske sig, rede Haret, og hvis de f. Eks.
havde staet i Mgddingen om Formiddagen, endog klede sig om to Gange for
et Maltid Mads Skyld, og det hele var for dem fremmed, imod Egnens Skik,
derfor ubelejligt og pa en Made ufolkeligt« (101).

Den vigtigste grund til, at dette sociale eksperiment mislykkedes, var uden
tvivl, at karlene forventedes at leve op til den borgerlige kulturs normer ved-
rorende maltider og bordskik. Andre steder forsggte preestefamilien i stedet
at nerme sin egen levevis til den jevne landbefolknings. I romanen »Det
forjeettede land« tegner Henrik Pontoppidan i sin skildring af Emanuel Han-
sted et ironisk portreet af denne preastetype.
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I en girdmandshusstand var de sociale afstande mellem husbondefolk og
tjenestefolk naturligvis mindre end i prastegirden, og i grundtvigske gird-
mandshjem blev maltidsfzllesskabet i stor udstreekning den naturlige livsform.

Redaktgr Martin Pedersen, som voksede op i et grundtvigsk gdrdmandshjem
i Eskildstrup pa Sydfyn, fortzller, at de var mange mennesker pa girden i hans
barndom omkring arhundredskiftet. Foruden forzldre og begrn var der en
bedstemoder og en sygelig moster samt tre karle og to piger, som normalt
var fra egnens husmandshjem. I travle perioder arbejdede ogsd en eller to
daglejere pa girden. Pi den mide kunne det vaere en 12-15 mennesker, som
samledes til maltiderne. »Vi spiste alle ved samme bord i dagligstuen (kun den
syge blev pa sit vzrelse), og snakken gik som regel livligt om lokale emner
eller arbejdsplaner, undertiden ogsa om politik« (102).

Efterhinden blev serveringsmiden moderniseret, sidan at hver enkelt spiste
af sin egen tallerken og drak af sit eget glas i stedet for som tidligere fra felles
fad og krus.

I den forbindelse kan nzvnes, at mange grundtvigske folkehgjskoler bevidst
fastholdt skikken at spise af falles fad et godt stykke op i dette &rhundrede for
netop at understrege fzllesskabet med det jevne miljs, som de fleste elever
kom fra, og som skoleopholdet ngdigt skulle fjerne dem fra.

Grundlaget for fzllesskabet i de grundtvigske girdmandshjem var, at hus-
bondfamilie og tjenestefolk delte de samme kulturelle vurderinger, eller at man
i hvert fald bestrabte sig pa, at de skulle komme til at ggre det. De religigse
bevagelser var som andre folkelige bevagelser demokratiske i den forstand, at
deres ideologiske budskab forméiede at samle folk med forskellig social bag-
grund om noget felles. At dette fik betydning for forholdet mellem gardmands-
familierne og deres tjenestefolk er oplagt. Man var sammen bade i arbejde og
fritid. Der fortzlles om den grundtvigske bevegelses forste tid i 1860’erne
og 70’erne, at den satte dybe spor.

»Den Igftede Husmanden og Tjenestefolkene, saa de medtes med Gaard-

mend og andre ved religiose og folkelige Moder som Ligemznd. Naar en

grundtvigsk Gaardmand i hin Tid kerte til Mode, da maatte absolut Tyendet
med, saa vidt det var gerligt, og hvem der ikke kom med den ene Gang
maatte med den naste. Og man gjorde sig tynde paa Vognen i de Dage. Saa
lzenge der blot kunde findes en Smule Plads paa Vognen, var der ikke Tale
om at kere forbi en Fodgenger, som skulde samme Vej og til samme Made.
Mange Tjenestekarle og Tjenestepiger fik i den Tid et Skub fremad, der
hzvede dem baade aandeligt og socialt for Resten af deres Liv« (103).

Denne grundtvigske livsform var en realitet langt op i dette &rhundrede. En

gardejer i Egé nord for Arhus fortzller om sit barndomshjem, hvor der plejede
at veere to karle og to piger pa garden, da han var ung i 1920’erne: »Om aftenen
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om vinteren samledes vi inde i stuen, og min far leste op, og nar der var noget
i forsamlingshuset, var vi der ogsa i sluttet trop. Nar gardens unge de gik, sa gik
medhjzlperne ogsa, selv om de ikke var vant til det« (104).
Fellesskabet i det daglige arbejde, ved maltiderne og i stor udstrekning ogsi
i fritiden var karakteristisk for de grundtvigske hjem. Det kan folk, som er
kommet til sidanne hjem fra andre miljger, fortzlle om. Kgbenhavnerdrengen
Valdemar Hansen, som var mejerielev pa girden Engesyn i Hojrup p& Sydfyn
omkring arhundredskiftet, beskriver dette fxllesskab, hvor arbejde og fritid
udgjorde en integreret helhed:
»Midt pd en strilende hgsteftermiddag med sol og tert vejr kunne Lars
Nielsen sige: »S4, nu gar vi hjem og skyder; det er skydevejr i dag.« S& lod
vi det hele ligge og gik hen pa skydebanen og sked. Til gengeld kunne vi
ogsa blive ved og g& og binde op, indtil vi sluttede i maneskin, fordi marken
skulle vere ferdig den dag. Eller Lars Nielsen kunne pa hjemvejen fra mar-
ken pludselig stikke i lgb, springe over grofterne, sla kraftspring pé toften,
og sa fulgte vi andre jo med, si godt vi kunne« (105).

En ung mand fra et indremissionsk hjem i hedesognet Hejnsvig var omkring
forste verdenskrig ude at tjene pa en stor gard i Alslev ved Varde, en egn som
var ret grundtvigsk praeget. Ogsd her fulgtes husbond, madmor, pigen og de to
karle til foredrag og oplesning i forsamlingshuset:
»Jeg talte en dag med en anden tjenestekarl. I samtalens forlgb siger han
til mig: »Du kommer vel til fest i forsamlingshuset?« »Ja,« siger jeg til ham,
»jeg er ikke indbudt til nogen fest.« Hertil svarede karlen: »Der er ingen
specielt indbudt, det er gdr. Mads Eg, der holder ungdomsgilde, og vi unge
siger det til hinanden, at den, eller den dag, holdes der gilde og vi foler os
altid velkomne.« — Jeg tog mod indbydelsen og gik derhen og fik en god
aften. Der var dans, samtale, kortspil og kaffebord. Der var, syntes jeg, et
serpreg over denne egns befolkning. Thi selv om man var tyende folte man
at man var hjemme hvor man end kom« (106).

Kulturel forandring contra kulturel stabilitet

En religigs vekkelse udger en af de mest pludselige og gennemgribende for-
andringer, man kan forestille sig i et menneskes identitet og livsform. I det fore-
giende har vi fortrinsvis beskaftiget os med vakkelsernes 1. generation, disse
kulturelle revolutionzre, der blev si engageret i budskabet, at de matte bryde
med det etablerede samfund og skabe dere eget kulturelle univers.

For vekkelsernes 2. generation var situationen en ganske anden. Selv om
de ogsd kunne opleve en dybt personlig vekkelse, si betod vakkelsen for
deres vedkommende snarere en identifikation med en allerede indlert social
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rolle (107). De bern, der voksede op i de religigse vaekkelsesmiljoer, var ikke
»revolutionere« som deres forzldre. Man kan maske snarere sige, at 2. gene-
ration voksede op i et kulturelt stabilt, konservativt miljg, hvor der var faste
retningslinier for ens ageren og en bestemt mening med tilverelsen.
»Kunne man dog mane dem frem, den Generation, som nu er borte. Hvor
var de sterke i deres Tro. Mange vilde kalde dem ensidige og det var de,
men Livet var paa en Maade lettere at leve, naar alt var sat i Baas, og de
levede et rigt Liv, paa deres Vis og de gav os en god Ballast ud i Livet« (108).

Nar de nye normer og vurderinger forst var antaget, virkede de nemlig i hgj
grad kulturelt stabiliserende. Derfor finder man i mange religigse grupper et
kulturelt eftersleb, som kan vare mere eller mindre igjnefaldende. Folk viger
tilbage for at agere pa nye méder af frygt for, at det méske ville veere upassende
for en person af deres identitet og i stedet ville pege hen pa et tilhgrsforhold
til en anden gruppe. Den modstand mod forandring, som kendetegner adskil-
lige trossamfund, gzlder serlig moralsk og etisk fglsomme omrader og bidrager
til, at man konserverer zldre former for pakledning, frisure etc. og i begyn-
delsen stiller sig afvisende overfor visse teknologiske innovationer som f. eks.
cykler, fjernsyn, film etc. Den religigse minoritet »The old order amish peoplex,
som har bevaret samme klededragt og teknologiske niveau, som de havde, da
de kom til USA for godt 150 ar siden, er et ekstremt eksempel pa et sadant
kulturelt eftersleb (109).

Ogsid med hensyn til rekrutteringen var situationen delvis en anden i nazste
generation, hvor nye generationer blev fgdt ind i gruppen, og medlemskredsen
nu var mere heterogen og bestod af mange slags medlemmer. Men samtidig
var de religigse subkulturer nu ofte blevet etablerede miljger, som virkede til-
trekkende pa folk af mange andre arsager end netop den centrale troskerne.
Medlemskabet i gruppen var miske nu statusgivende eller gav mulighed for
socialt samvar under behagelige former eller for at udgve lederskab. Gode
venners eksempel kunne ogsa fi betydning, og for unge mennesker kunne for-
skellige aktiviteter som f. eks. foreningslivet vere tiltrekkende og give mulig-
hed for at knytte kontakter med det modsatte kon. I sidanne tilfzlde kunne
konsekvensen af medlemskabet dog let blive, at man efterhdnden overtog sub-
kulturens vurderinger og livsform, selvom det oprindelig ikke primert var
hovedmotivationen for medlemskabet (110).

I den udstrekning en religiss beveegelse blev associeret til bestemte kate-
gorier i samfundet, fik dette en feed-back i form af gget tilgang af medlemmer
fra disse befolkningskategorier. Der hvor to eller flere grupper stir i et mod-
setningsforhold til hinanden, kan endvidere blot den kendsgerning, at den
ene gruppe udger en modsatning til den anden, som man ikke gnsker at iden-
tificere sig med, have en ikke ringe betydning for rekrutteringen af medlemmer.
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Sadanne faktorer har ganske sikkert spillet ind, nar det gelder rekrutteringen
af medlemmer til indre mission og grundtvigianismen, der, som P. G. Lindhardt
har udtrykt det, »blev hinandens skzbne« (111).

Fordi de religigse bevegelsers historie er sa forholdsvis kort og overskuelig,
giver studiet af disse minoriteter mulighed for at lzre noget generelt bide om,
hvordan subkulturelle grupper opstar, og hvordan de opretholdes, forandres
eller gar i oplgsning. Den norske socialantropolog Fredrik Barth har gjort op-
mazrksom pa behovet for kombinerede teoretiske og empiriske fremsted pa
dette omrade og har anbefalet at sxtte fokus pa de etniske grenser og opret-
holdelsen af disse (112).

Religigse subkulturer har mange lighedspunkter med etniske grupper. Ad-
ventister og missionsfolk udggr pa samme made som joder, polakker og jugo-
slaver kulturelle minoriteter i samfundet. Etnicitet er en betegnelse, som nor-
malt refererer til et antal mennesker med et tydeligt kulturelt serpreg, som
opleves béde af dem selv og af omverdenen. Sidanne grupper plejer ogsa at
kendetegnes af, at de har et internt organisationsapparat, og at de ofte har deres
eget sprog, en fzlles historisk baggrund og et kulturelt serpreg med gamle
traditioner. Etnisk tilhgrsforhold er intimt forbundet med et menneskes op-
levelse af sin egen identitet.

Grupper, som kun adskiller sig fra majoritetskulturen i landet ved en serlig
religigs holdning, plejer derimod ikke at blive betegnet som etniske grupper,
en etikette, man vil reservere for et steerkere kulturelt serpreg. De religiose
minoriteters baggrund er jo normalt ligesd dansk som den gvrige befolknings,
opstdet som de er i de sidste 100-150 ar som udbrydergrupper i det danske
samfund, med hvilket de deler sprog og mange kulturelle vurderinger.

Men pi trods af dette opviser religigse minoritetsgrupper af og til en sidan
grad af kulturelt serpraeg, at de opfylder samtlige de krav, som stilles til en
etnisk gruppe, som i gengs socialantropologisk forstand ifelge R. Narrel
defineres saledes:

1) Den er stort set biologisk selvopretholdende.

2) Den deler grundleggende kulturelle vurderinger, som manifesteres i grup-
pens kultur,

3) Den udger et kommunikations- og interaktionsfelt.

4) Den betragter sig selv, og den bliver af omverdenen betragtet som en kate-
gori forskellig fra andre kategorier af samme art (113).

Som et eksempel pa en religigs minoritet, som stort set opfylder disse ideal-

typiske kriterier, kan navnes »de sterke jyder« i @stjylland, maske den mest

serpragede af de religigse minoriteter i Danmark. Redakter Kr. Jespersen, som

voksede op i Nr. Snede, de sterke jyders hjemsogn, i begyndelsen af dette ar-

hundrede, har betegnet den kulturelle forskel mellem »de stzrke« og resten
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af befolkningen i sognet som s& gennemgribende, at man nasten kunne tale om

to forskellige folkeslag:
»Det ene af folkeslagene var det, som min familie og min slegt tilhgrte. Det
andet var »de steerke jyder«. De boede der om dor med os, men vi havde
nasten ingen forbindelse med dem. Og det til trods for, at vi ikke levede i en
landsby, men ude pa en ensom mark. Tzt ved siden af 14 en anden gard, s&
tet, at naboens have stgdte op til vores lade, kun adskilt fra den med en
smal markvej. Der var ikke noget fjendskab mellem familierne i de to girde,
og deres beboere snakkede med hinanden over gerdet og i marken, nar de
traf hinanden. Men de kom aldrig indenfor hinandens dgre. De tilhgrte
hver sin verden.

Da min mor var 58 ar, s hun for forste gang naboens stuer, til trods for,
at hun var fadt i den gérd, hvor vi boede. Om natten blev hun kaldt ind for
at hjelpe nabofamilien i anledning af en fodsel. Det var farste og sidste gang,
hun var derinde. Men jeg tror aldrig, der har veret et ondt ord mellem de
to familier.

S4 steerkt var skellet mellem »de stzrke jyder« og os andre. Det var som
to racer, der ikke bekampede hinanden, men som var helt vaesensfremmede
for hinanden. De havde hver deres vaner og traditioner, hver deres skole, hver
deres made at leve livet pa. I begge garde var der en stor bgrneflok, men de
legede ikke med hinanden og havde ikke noget med hinanden at gore« (114).

Men ogsd selv om vi ikke velger at betegne de religigse grupper som etniske
minoriteter, men foretrekker at benevne dem som szrkulturer eller subkultu-
rer, er det oplagt, at de med fordel kan studeres udfra lignende indfaldsvinkler.

1 Stoklund 1976 s. 24. 2 Thyssen red. 1960 ff. Bind I s.v. 3 Gustavsson 1976 s. 96.
4 Pentikiinen 1975s.94. 5 A. Nielsen 1887 s.53. 6 Berntsen 1921s.36. 7 J. Nielsen
1867 s. 14. 8 Ggtzsche 1924 s. 75. 9 Christensen 1974 s. 121. 10 Hvidt 1976 s. 106 f.
11 J. Nielsen 1867 s. 10. 12 Ch. Hansen 1931 s. 46. 13 A-E-J-L uden arstal s. 47.
14 Ngrgaard 1925 s. 32. 15 Thyssen red. 1960 ff. Bind III s. 396. 16 Berntsen 1921
s. 98. Ang. erindringernes kildevardi se Bjgrn 1971 s. 9 f. 17 Lange 1933 Del I s. 282,
18 Ch. Hansen 1931 5. 56. 19 Gegtzsche 1924 s. 139. 20 Dall 1948 s. 110. 2! Spradley
og Mc. Curdy 1976 s. 453. 22 Beck 1916 s. 54 f. 23 Ch. Hansen 1931 s. 58. 24 Ch.
Hansen 1931 s. 61-63. 25 Se f.eks. Ofstad 1971 s. 105 ff. 26 Blum 1972 s. 120 f.
27 Ngrgaard 1925 s. 52. 28 Ch. Hansen 1931 s. 60. 29 N.E.U. nr. 31018. 30 An-
dreasen og Andersen 1925 s. 151. 31 Rasmussen 1974 s. 13. 32 Fiskeridrbogen, op-
rindelig Aarbog for den danske Fiskerflaade, der er udgivet fra 1894 og fremefter, inde-
holder fortegnelser over »fiskerfartgjer af og over 5 registertons brutto«, der oplyser
skibets navn, registernummer, stgrrelse, byggeir, samt ejerens navn og hjemsted. 33
Rasmussen 1974 s. 16, 36-37. 34 Rasmussen 1974 s. 35. 35 Holt 1961 ff. s. 803. Se
endvidere debat i Indre Missions Tidende 1889: s. 58 f., 261, 312 og 345, 1890: s. 64 og
1894: s. 381 £. 36 Beck 1932 5. 29. 37 Oplysninger fra mag. art. Harry Haue, Odense,
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pa grundlag af en igangverende undersggelse. 38 Dall 1948 s. 124. 39 Haue 1977.
40 Se Barth 1971s.71. 41 Rahbek 1957 s. 16 f. 42 Madsen 1973 s. 38, 78. 43 Cohen
1955. 44 Cohen 1955 s. 67 f. 45 Oplysninger fra fil. lic. Leena Riisinen, Helsing-
fors. Sprogkyndige henvises bl.a. til Réisinen 1975. 46 Christiansen og Mathiesen
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Summary
Religion, Identity and Way of Life.
Some Aspects on the Study of Religious Groups.

During the last two hundred years, the Danish society has become more and more
heterogeneous and varied. Several subcultures with different ways of life and different
ideals have emerged. The religion which used to be a state religion has more and more
become a personal matter. This development was supported by the religious revivals
that spread almost all over the country during the last century. These movements are
not only to be considered as religious sects of ecclesiastical interest — but they also form
local cultural environments of a pronounced character.

In Scandinavia, however, little research has been made to establish the influence of
the religious conviction on the way of life as a whole. Which are the social consequences
of the religious conviction? To what degree do religious norms and evaluations and
man’s identity (Grundtvigian, Evangelical, Adventist or Baptist, etc.) determine the for-
mation of character, education, career, choice of spouse, bringing up of children, con-
tacts, economic activities, social conventions, and spare time occupations? Does the
religious attitude have an influence on the classical ethnological fields of study, such as
habitation, clothes and food?

In spite of the fact that several sciences deal with religious matters, it often looks as
if the above-mentioned domain has been neglected.

This article describes how the religious movements have both a subversive and a
creative effect on society. The religious separatists were cultural deviates who broke
with the established society setting up their own cultural universe.

A religious revival is a cultural revolution which does not just happen without con-
flict. In the article, attempts are made to describe this conflict as experienced by the saved
ones, as well as how their surroundings looked upon these cultural deviates.

The more difficult it is to combine the way of life of the minority, the more the mem-
bers isolate and stick together to procure the products and services, the contact and
collaboration, which were earlier secured by the world outside their community. Locally,
the religious group — providing a certain number of members — forms a little com-
munity. Through free schools, Sunday schools, folk high-schools, youth centres, etc.
as well as through the informal gatherings in the homes, the religious and cultural soli-
darity was maintained and carried on to generations to come. Also linguistic usage and
naming custom, etc. reveal the subcultural background.

The question of which groups of the population were religiously saved during the last
century has often been discussed. During recent years, however, research has ascer-
tained that at least during the first half of the 19th century the revivalist movements at-
tracted people across the social stratification. But concerning the last 100 years our know-
ledge in that respect is still modest. To what extent did the individual religious movement
spread within already existing socially limited groups of population? Was it common
that the different religious groups were locally hierarchically arranged — as it is known
in the United States for instance? At least a couple of examples prove that some religious
groups show a rather different social profile in different parts of the country and during
different periods of time.

It is an important factor, however, that the revivals brought people from widely
different classes together on a new ideological basis. It would be too simple to think
that the religious solidarity was able to level the class distinctions of the rural society.
But at least they offered an opportunity to people to meet across the social barriers
at a time of growing social differentiation. The religious solidarity might for instance
characterize the relationship between master and servants.

Man’s identity and way of life most suddenly and thoroughly changed by way of a
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religious revival. But the children brought up in these religious revival environments
were not »revolutionaries« as their parents. On the contrary, they grew up in stable,
culturally conservative environments subjected to fixed lines governing one’s doings
with a definite meaning of life. Once the new norms and evaluations were adopted, they
actually had a great culturally stabilizing effect. Consequently there is in many religious
groups a cultural lag more or less conspicuous.

As the history of religious movements is covering a rather short period of time, the
study of these minorities makes it possible to acquire a general knowledge of the way
in which such subcultural groups come into being, how they are maintained, changed,
or dissolved.

Religious subcultures have many points of similarity to ethnic groups and could ad-
vantageously be studied from the same starting point.

126




