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Resumé: Artiklen praesenterer Carl Olof Rosenius’ opveekst blandt de nordsven-
ske nyleesere, hvor Luthers skrifter havde en central placering. Dernaest omtales
Rosenius’ samarbejde med den engelske metodistmissionaer George Scott, inden
han fremstod som den andelige leder for den voksende vaekkelsesbevaegelse. Pa
baggrund af Rosenius’ forstaelse af syndefaldet og forsoningen gives en fremstil-
ling af hans syn pa helligggrelsen. Til sidst dreftes i kort form, om der findes en
teologisk udvikling i Rosenius’ syn pa helligggrelsen, og om Rosenius altid var
teologisk enig med Luther.

Indledning

Hensigten med denne artikel er, pa baggrund af den lutherske pavirkning Ro-
senius mgdte i sin opvaekst og hans forstaelse af syndefaldet og forsoningen, at
skitsere Rosenius’ syn pa helligggrelsen. Isaer skal det undersgges, hvad der ef-
ter hans opfattelse er den stgrste hindring for menneskets helligggrelse, hvilken
plads loven har i helligggrelsen, og hvad der giver kraft til at leve et helliggjort liv.

Rosenius’ opvakst og vejen til hans livsgerning

Carl Olof Rosenius blev fgdt den 3. februar 1816 i Nysitra (mellem Skelleftea
og Umed), hvor hans far Anders Rosenius (1780-1841) var prastelig medhjzl-
per (komministeradjunkt) fra 1814 til 1817. Hans mor var Sara (1786-1870), fgdt
Norenius. Af deres syv bgrn var Carl Olof nummer tre ((Moberg og Sandell] 1868,
8). Fra begyndelsen af 1800-tallet brgd en veekkelse frem i egnene omkring Pited,
Lulea og Skelleftea, som dels var praget af den mere lovbundne pietisme og dels
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den mere evangeliske herrnhutisme. Derfor skelner man mellem to hovedretnin-
ger inden for de vakte kredse i Nordsverige — de gamle laesere og de nye leesere.
Gammelleserne var mere pietistisk orienteret, mens nyleeserne var mere preeget
af herrnhutismen (Lodin 1933,73-117; Rodén 1942; Holmgren 1948; Lodin 1956,7-
16).

Rosenius’ far var en evangelisk vaekkelsespraest, og hjemmet stod iseer i forbin-
delse med nylaserne, der samledes i hjemmene, hvor man laeste Bibelen, Luthers
(1483-1546) Kirke-Postille og Store Galaterbrevskommentar, Johan Arndts (1555-
1621) Den sande Christendom, Christian Scrivers (1629-1693) Sjele-Skat, Erich
Pontoppidans (1698-1764) Troens Spejl og Anders Nohrborgs (1725-1767) Den fall-
na Menniskans Salighets-Ordning. Dette lutherske vaekkelsesmiljg, som Rosenius
voksede op i, var baggrunden for hans personlige udvikling og hans gerning som
forkynder og forfatter og dermed for den indflydelse, han fik og det preeg, han satte
pa den senere folkevaekkelse.

I 1830 kom Rosenius til at laeese Pontoppidans Troens Spejl.' I hans egen be-
skrivelse 15 ar senere kom laesningen af bogen til at betyde, at han »genom Christi
kérlek blef frigjord och mycket lycklig, glad och salig« ([Moberg og Sandell] 1868,
11). I et brev den 6. december 1844 til den finske preest og veekkelsesleder Fred-
rik Gabriel Hedberg (1811-1893) skrev Rosenius, at det var ved den lejlighed, at
han »framkom till naden« (Westin 1930, 58). Dette var det afggrende tidspunkt i
Rosenius’ andelige historie. Pontoppidans bog fik betydning for Rosenius’ fremti-
dige opfattelse i betoningen af, at den levende tro har sine kendetegn. Ved frem-
stillingen af disse kendetegn ligger dog tyngdepunktet hos Rosenius mere end
hos Pontoppidan pa det, som star i umiddelbar sammenhaeng med forsoningen i
Kristus. At der var sket en forandring med Rosenius, markede ogsa hans kamme-
rater i skolen. Nar de kaldte ham »den lille reformator« eller »den anden Luther«
(Lodin1956, 37), var det naeppe udtryk for en stor popularitet i kammeratflokken.
Naest efter Bibelen leeste Rosenius isaer Luthers skrifter (Lodin 1956, 38).

Rosenius var nu overbevist om, at han skulle veere praest i Svenska Kyrkan,
og han begyndte derfor p4 gymnasiet i Hirnésand. Det blev kendt, at Rosenius
kom fra leeserkredse, og han indbgd sine kammerater til regelmaessige sammen-
komster, hvor bibelleesning og bgn stod centralt (Lodin 1956, 45-46). Efter at
Rosenius havde afsluttet undervisningen i Hiarnésand i 1837, arbejdede han det
naeste ar for at tjene penge til studierne. Som det var almindeligt for kommende
stud.teol.er, fik han hos biskoppen tilladelse til »viatisering«, det vil sige en lgn-
net opgave som uordineret »predikobitride« med adskillige praedikeopgaver i et
narmere angivet omrade inden for stiftet. Det var en begunstigelse fra stiftets
biskop, hvor den begunstigede fik ret til i visse menigheder at optage kollekter
til den kommende uddannelse. Aret som »predikobitridde« bragte Rosenius i kon-
takt med mange grupper af lesere, og samtidig fik han mulighed for at fordybe
sig i Luthers skrifter. Men Rosenius kom ikke til Uppsala, da efterarssemestret
begyndte i 1838, fordi han blev syg. Han var sandsynligvis ramt bade af depres-
sion og en alvorlig legemlig sygdom, antagelig en hard lungebetaendelse (Lodin
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1956, 60; Hansen 1987, 66). I Uppsala kom Rosenius aldrig rigtigt i gang med de
teologiske studier. Han var ikke fysisk rask, han havde gkonomiske problemer, sa
han blandt andet tog arbejde som huslaerer, og endelig lgb han ind i alvorlig tvivl
iseer om Guds eksistens og Bibelens guddommelige sandhed. Det bgr bemzaerkes,
at tyskeren David Friedrich Strauss’ (1808-1874) bog Leben Jesu fra 1835 praeget
af en radikal bibelkritik var det store debattema ved Uppsala Universitet, kort fgr
Rosenius blev ramt af sin store andelige krise (Holmquist 1923).

I den situation fik han sjelesgrgerisk hjeelp af den skotskfgdte, oprindelig pre-
byterianske metodist-missioner George Scott (1804-1874), der var kommet til
Sverige i 1830 og pa den tid var den andelige leder af et livskraftigt evangelise-
rende arbejde i Stockholm.

Scotts primaere arbejde var at vaere praest for en metodistisk menighed af ind-
vandrede engleendere,? men som den dynamiske organisator han var, udfgrte han
ogsa et evangeliserende arbejde blandt svenskerne. Scott arbejdede saledes for
bibelspredning og evangelisk traktatmission, ligesom han gjorde en pionerindsats
for ydre mission. Han medvirkede saledes i 1834 til at starte udgivelsen af en
Missions-Tidning og til oprettelsen af Svenska Missionssdllskapet i 1835 (Lodin
1933, 297-394; Sundkler 1937, 45-60; Jarlert 2001, 115). Scott ydede ikke alene
Rosenius sjxlesgrgerisk hjaelp, men blev ogsa opmeaerksom pa Rosenius’ evner og
fik ham knyttet til sit arbejde. Selv om Scott ikke var lutheraner, var han pragma-
tiker pa den méade, at han var klar over, at hvis han skulle fremme et vaeekkende
og evangeliserende arbejde i det svenske folk, skulle han skjule metodistiske ten-
denser og satse p4, at hans arbejde havde en luthersk profil (Lodin 1933, 297-394).

P4 initiativ af Scott blev det besluttet at udgive et evangelisk, opbyggeligt og
upolemisk ménedsblad, der fik navnet Pietisten. Som navnet signalerede, skulle
bladet fremme gudsfrygt. Pietisten udkom fgrste gang 1. januar 1842 med Scott
som redaktgr og Rosenius som medarbejder ([Moberg og Sandell] 1868, 72-79);
Westin 1949, 178-190). Som bladets hoved stod der: Pietisten. Navnet Pietist kom-
mer af et Latinsk ord, Pietas, gudagtighed.

I 1841 rejste Scott til USA, hvor han besggte og forhandlede med The Foreign
Evangelical Society, der gav tilsagn om at aflgnne to bymissioneerer i Stockholm/
Sverige, der skulle arbejde under Scotts ledelse. Rosenius blev sdledes fra 1842
ansat af The Foreign Evangelical Society i New York som bymissioneer i Stock-
holm, og kort tid efter blev Oscar Ahnfelt (1813-1882) ogséd ansat. Denne ansat-
telse med gkonomisk understgttelse varede til 1863, idet Scott fik udvirket, at
ansaettelsen fortsatte, selv om han forlod Sverige (Westin 1931, 17-23; Lodin 1956,
112; Jarlert 2001, 115.137.152).3 Ansattelsen fra Amerika betgd to ting for Rose-
nius. Han fik gkonomisk mulighed for at virke som fuldtids leegmandspraedikant
pa den svenske kirkes bibelsk-lutherske fundament, men uafhaengigt af de kir-
kelige myndigheder og sognegraenser. Samtidig s han det sddan, at Scott havde
formidlet et ydre kald til ham.

Da Rosenius som Scotts medhjelper var begyndt at preedike og holde bibelti-
mer, blev han kritiseret for ikke at have afsluttet sine teologiske studier og veere
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blevet kaldet og ordineret preest i Svenska Kyrkan, s4 han kunne blive rettelig
kaldet (rite vocatus), som det er foreskrevet i Confessio Augustana artikel 14.
For Rosenius var kritikken af, at han ikke var rettelig kaldet, en anfaegtelse.
Rosenius behandlede denne kritik i et brev skrevet paskeaften 1842 ([Moberg og
Sandell] 1868, 84-89; jf. Martling 1965). I sin forstdelse af Confessio Augustana
artikel 14 inddrog Rosenius Luther og konkluderede, at Confessio Augustana ar-
tikel 14 for den kaldede og ordinerede preaest betgd et generelt kald, mens Confes-
sio Augustana artikel 14 for leegmanden betgd, at han forud for hver pradiken
skulle modtage et konkret kald fra en virkelig menighed/forsamling, der gnskede
ham som predikant. Rosenius understregede, at han aldrig havde preediket noget
sted uden et konkret forudgdende kald. Understgttelsen fra USA si han som en
bekreaeftelse pa sin forstaelse af at veere ret kaldet.

P4 grund af stigende modvilje fra bade den svenske stat og den svenske luther-
ske kirke mod Scotts alliancepraegede arbejde i Sverige og iseer efter voldsomme
tumulter i forbindelse med Scotts svenske eftermiddagsgudstjeneste palmesgn-
dag den 20. marts 1842 skgnnede Scott, at hans person kunne blive en hindring
for det gryende veekkelsesarbejde i Sverige. Det tog han konsekvensen af og forlod
Stockholm den 30. april 1842.4 Rosenius stod da alene som redakter og udgiver af
Pietisten og kort tid efter ogsa af Missions-Tidning. Derved blev han den andelige
leder af det vaekkelsesarbejde, som Scott havde veeret den menneskelige initiativ-
tager til.

Rosenius fik iseer blivende betydning for den religigse folkevaekkelse som re-
daktgr af Pietisten. Derudover gvede han sin indflydelse pa fglgende tre mader. 1.
Som preaedikant hvor han iseer fremtradte som bibeludleegger. Mange af hans ar-
tikler i Pietisten havde han fgrst holdt som preedikener, bibeltimer eller andagter.
2. Som brevskriver. Mange fra veekkelsen kontaktede Rosenius for at fa dndelig
vejledning (Wadstrom 1900, 313-316). 3. Carl Olof og hans hustru Agatha (1814-
1874) Rosenius havde et meget gaestfrit hjem, hvor der ofte var nogle til spisning.
Mange boede ogsa hos dem i kortere eller leengere tid, som Chr. Mgller og Sejersen
i 1866 (Anonym 1922, 8), hvor Rosenius gav sjeelesgrgerisk hjelp og dndelige rad
(Wadstrom 1900, 65). Det var pa den méade, at han for mange blev en stor andelig
autoritet (Gustafsson 1963, 147.165).5

Syndefald og forsoning

I Pietisten 1851 har Rosenius i en reekke artikler beskrevet skabelsen og menne-
sket, syndefaldet og dets folger samt det fgrste lgfte pa syndefaldets dag. Foretager
man en minutigs sammenligning af Rosenius’ artikler med Luthers udleegning af
syndefaldsberetningen i Fgrste Mosebog kapitel tre fra Weimar-udgavens bind 42
side 106-176, bliver man naermest overrasket over, i hvor hgj grad Rosenius har
tilegnet sig Luthers grundholdning, som genfindes i Confessio Augustana artikel
to. Rosenius har klarere end de fleste erkendt, at Adam brgd Guds velsignelses-
forbund med menneskesleegten. Hans synd var hele menneskehedens synd, alle
blev syndere, fordeervet af synden, bundne i synden — og er derfor under dommen
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og under Guds vrede. Virkningen af syndefaldet var, at den oprindelige uskyld
forsvandt. Ved faldet gik gudsbilledet tabt. I stedet for Guds billede fik menne-
sker den syndige Adams billede. Derved blev menneskets vasen forvandlet pa
den mest gennemgribende made. Mennesket elsker ikke la&engere Gud. Det er ikke
dets lyst at ggre Guds vilje. Det var ogsa fra Luther, Rosenius hentede under-
stregningen af, at Guds »egentlige« srinde, da han pa syndefaldets dag kom til
de faldne mennesker, var at forkynde forjettelsen om ham, der skulle komme og
genoprette faldets skade. Den tale om Guds »egentlige« &rinde genfinder man
flere steder hos Rosenius i lidt forskellige sammenhange. Synden viser sin forfaer-
delige magt derved, at da Guds hellige vilje og lov blev abenbaret kunne den ikke
fore mennesket til frelse. Lovens klare tale: 'Du ma ikke’, veekker begeer til synd
og fgrer derved mennesket dybere ind under syndens magt.

Bade i Rosenius’ mange opbyggelige artikler i Pietisten 1842-1859, hans ud-
leegning af Romerbrevet 1860-66 og hans praedikener 1867-1868 i Pietisten har
forsoningen en central plads. Blot et enkelt eksempel ud af mange:

Men som Gud efter sin ewiga allwetenhet hade forutsett allt detta eldnde,
och af sin stora barmhertighet mmat derwid, sa hade Han ock, forrian wer-
ldens grund lades, forrian det forsta menskolif ur skapelsens skéte utsléapp-
tes i werlden, fogat anstalter till detta elédndes botande. Han hade nemligen
uti sitt ewiga himmelska rad beslutit menniskosligtets frialsning genom sin
Sons utgifwande. Med Honom sl6t Han nu ett nytt forbund, hwilket med
héansigt till oss menniskor war ett Nada-férbund, ett »frids-forbund«,
men i och for sig sjelft war det samme Lags-forbund, som Gud med Adam
ingatt, men som d& blef 6fwertrddt och af den fallna menniskan icke kun-
de fullgoras; samma Lags-forbund, hwaraf hwarje menniska dnnu har en
dunkel kdnsla qwar i samwetet, och hwilket sedan till mennisko-slagtets
féorodmjukande, pa Sinai berg i starka och uttryckliga ord ristades i sten;
ty sa sidger Skriften: Det som Lagen icke kunde astadkomma, i det
hon wardt forswagad af kottet, det gjorde Gud, sindandes sin Son
i syndelig kotts liknelse (Rom. 8:3). Sonen atog sig nemligen, uti detta
férbund, att, pa den tid, som Fadren bestdmde, med sin ewiga Gudom f6-
rena mennisko-natur, blifwa en sann menniska och det menskliga slédgtets
andre Adam, samt, i sidan egenskap, pa lika sétt féretrdda menniskornas
stalle till deras forsoning och uppréttelse, som den férsta Adam foretradde
det till deras fall och forderf; — atog sig foljakteligen, i alla menniskors
stille forst uppfylla Lagens fordringer, och, for det andra, utsta det
straff, hwartill de genom Lagens 6fwertridelse gjort sig skyldiga;
med ett ord, att »wara lydig intill doden, ja, intill korsets dod« (Phil.
2:8). Sadant atog sig Sonen; hwaremot & andra siden, som Paulus i Gal. 3:
16-19 siger »loftet skedde till Honom« (v.19) om »Testamente« och »arf«
at menniskorna, d. 4.: Han erholl pa menniskornas wégnar forsdkran om
all den salighet, som dem ifran bérjan war &mnad och tillsagd, men genom
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syndafallet war forlorad; — hwilket innefattas uti »Testamentet« (v.17) och
»arfwet« (v.18) — eller, efter Davids ord, Han »undfick gafwor for men-
niskorna« (Ps. 68: 19) att sdsom deras Herre och Konung utdela bland
dem. Menniskorna skulle till den 4ndan Honom ofwerlemnas, sdsom en
egendom, att uti och genom Honom behallas och forwaras till saligheten;
(Joh. 17: 2, 6, 24) utom det, att de dfwen skulle utgéra Hans »arbetes« 16n
(Es. 53:11, 12; Ps. 89:30) (Rosenius 1845, 4-5).

Sadan skrev Rosenius som 29-drig. Dette fundament hvilede han pa hele livet.
Dette grundtema gik igen i alle de forsoningsartikler, han skrev til sin dgd. Nee-
sten hver gang citerede han Luther, isser Luthers kommentar til Galaterbrevet
kapitel 3 vers 13, hvor fglgende ord i en kortere eller l&engere udgave blev citeret
den ene gang efter den anden:

Derfor er Kristus ikke blot korsfeestet og dgd; men Guds keerlighed har ogsa
lagt synden pa ham, Og da synden var lagt p4 ham, kom loven og sagde:
Hver synder skal dg! Hvis du, Kristus, vil éreede i stedet, tage skylden pa dig
og lide straffen, mé du derfor ogsa baere synden og forbandelsen. Paulus an-
vender altsa med rette det almene bud fra Moses pa Kristus: »Forbandet er
hver den, som haenger pa et trae!« Kristus hang pa et tree, altsa er Kristus
en Guds forbandelse [...].

Da den barmhjertige Fader nemlig sa, at vi blev overvaldet af loven, og
blev holdt under forbandelse, samt at intet som helst kunne befri os fra den,
sendte Han sin Sgn til verden, lagde alle de synder, som alle mennesker har
begéet, pa ham og sagde til ham: Du skal veere Peter, forneegteren, Paulus,
forfalgeren, gudsbespotteren og voldsmanden, David, horkarlen, synderen,
der spiste @blet i Paradiset, rgveren pa korset, kort sagt skal du veere den
reprasentant for alle mennesker, der har begaet alle menneskers synder.
Og betaenk sa, at du skal betale og ggre fyldest for dem. S4 kommer loven
og siger: Jeg finder, at denne synder tager alle menneskers synder pa sig, og
for gvrigt ser jeg ingen synd undtagen hos ham. Fglgelig skal han dg pa kor-
set. Og s& angriber loven ham og draeber ham. Da dette var sket, var hele
verden blevet renset og alle dens synder var blevet sonet. Den er altsé ogsa
blevet befriet fra deden og alt ondt. Men efter at synden og dgden var blevet
ryddet af vejen ved dette ene menneske, ville Gud ikke se noget andet i hele
verden end alene renhed og retfaerdighed, iseer hvis verden troede. Og selv
om der blev en rest af synd tilbage, ville Gud dog pa grund af solen Kristus
ikke leegge meerke til den (Luther 1981, 371-372).

Det var af afggrende betydning for Rosenius, at menneskeslaegtens skyld pa fuld
gyldig grund var betalt af stedfortraederen, den anden Adam. Han gentog ofte, at
Gud kreever ikke en skyld eller gald betalt to gange. I sin hellige keerlighed har
Gud i Sgnnen betalt alt, hvad vi er skyldige. Dermed blev enheden i Guds kaerlig-
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hed og retfeerdighed haevdet og fastholdt. Selv om Jesu korsdgd var omdrejnings-
punktet, blev opstandelsen ikke forbigéet eller formuleret som et tillaeg, der kom
med, fordi den nu var omtalt i Skriften. Jesu dgd og hans opstandelse hang for Ro-
senius uadskilleligt sammen. De var dele af det samme store frelsesveerk, nemlig
genoprettelsen af det tabte barnekar. Rosenius sa opstandelsen i ngje forbindelse
med forsoningsdgden, hvor Kristus var stedfortraderen i begge handlinger. I sin
dgd var Jesus syndebeereren, mens han i sin opstandelse blev retfeerdiggjort og
vi mennesker med ham. Opstandelsen var tegnet pa, at den soning, som Kristus
havde pataget sig, var godkendt af Faderen. Derfor var Kristi opstandelse grund-
laget for menneskers retfaerdigggrelse (Rosenius 1861,57-61).

Helliggorelsen

Den lutherske kirke har i hgjere grad end noget andet kirkesamfund erkendt
forholdet mellem tro og gerninger — retfeerdigggrelse og helligggrelse — som et
vitalt trosproblem. Grunden er ganske enkel: Den lutherske kirke har klarere
end nogen anden set dybden i det paulinske evangelium, at Gud retfeerdigger den
ugudelige. Begreberne retfaerdiggorelse og helligggrelse gennemsyrede Rosenius’
forkyndelse hele livet. Det er evangeliet om, at Gud retfeerdigggr den ugudelige,
som gav hans forkyndelse dens patos. Kristi stedfortreedende lovopfyldelse og so-
nende dgd var hans alfa og omega, og den forensiske retfeerdigggrelsesleere hans
forkyndelses stadige tema. Han var ikke, som den mere pietistiske ordo salutis’
forkyndelse, tilbgjelig til at opfordre synderne til at berede sig for naden. Gud er
for Jesu skyld nadig, man behgver ikke bede ham om at veere det. Den »béttring«,
som kommer fgr frelsen, er ikke en forbedring, den indebaerer ikke noget andet,
end at loven dbenbarer syndefordeervet og ggr synderen fortabt og hjelpelgs. Hel-
ler ikke troen er det menneskets opgave at preestere. Troen bliver ikke til ved en
viljesbeslutning, »Den fria wiljan 4r en drom ifran Paradisets dagar — den har
aldrig funnits i menniskan, sedan Adam missbrukade den, utan sedan har men-
niskan warit ett nddehjon, som mast tigga af Gud hwarje smula af kraft; og nar
hon maste tigga, sa kan hon icke taga det, forrdn det warder gifwet« (Rosenius
1851b, 92). Troen kommer af at hgre evangeliet. Guds fgrelse med synderen frem
til retfeerdigggrelsen medfgrer ikke, at synderen far nogen ny kvalitet. Ser man til
hans hjerte, har han aldrig veaeret sa syndig som i det gjeblik, Gud benéder ham.
Og den forensiske retfeerdigggrelse indebeerer i sig selv ingen forandring af synde-
ren. Evangeliet siger, at Gud benader syndere.

Men da bliver dette evangelium et radikalt nej til al menneskets egen hel-
lighed.® Rosenius var ud fra Skriften dybt overbevist om, at mennesket ikke er i
stand til at leve helligt uden pa forsoningens og naddens grund. Den som vil veere
hellig pa noget andet grundlag, end det Kristus har lagt, den som sgger sin kraft
noget andet sted end i faellesskabet med ham, han vil havne i en af tre mulige
afveje. 1. Enten vil han blive et »werkhelgon« (Rosenius 1857, 19) — det vil sige,
et menneske som aldrig har villet forsta lovens fordringer radikalt, og som der-
for aldrig er gaet fallit i henseende til sine egne kreefter og muligheder. »Denna
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forsoffande, tjusande och forblindande werkhelighet uppkommer derigenom, att
en menniska umgér sa falskt med Guds heliga Lag, att hon endast ser pa gernin-
garna, endast pa huru man skall lefwa, och icke gifwer akt pa hjertat, dess kdrlek,
renhet och helighet, som ar det forsta och det wigtigaste, Gud krafwer 1 sin Lag«
(Rosenius 1857, 19). At ville veere from ved hjelp af nogle fromme gerninger, det er
hovmod, den synd der strider mod naden. 2. Eller man vil blive en Kainisk helgen
(Rosenius 18464, 10). Det udtryk havde Rosenius fra Luther (Luther 1975, 68-69),
og med det sigtede han til mennesker, som nok har leert at forsta, at de er syndere,
men som ikke tgr tro naden, forend de har naet et vist mél af sgnderknuselse, sa
de synes, de har néet en rigtig anger og en tilstraekkelig dyb omvendelse, og i det
mindste en begyndelse til et nyt, helligt liv. De ser som Kain, at »min straf er for
stor at baere« (1 Mos 4,13), og alligevel beerer de den bort fra Gud - ikke til et liv
i aben synd, men til et liv i selvstraeben og egen hellighed. 3. Dette er ofte bare et
gennemgangsstadium til den tilstand, som man konsekvent vil ende i, hvis man
ikke far nade til at bygge pa evangeliets grund, nemlig fortvivlelsen.

Derfor var Rosenius altid ivrig efter at pavise helligggrelsens organiske sam-
menhaeng med selve troslivets grund. Fgr mennesket er kommet i livssamfund
med Kristus, bliver der ingen helligggrelse. Fgrst salig — siden hellig. Dette uddy-
ber Rosenius i sin udleegning af Joh 15, 1-8 og Joh 17, 1-26 i lignelsen om vintraeet
og grenene og i Jesu yppersteprastelige bgn ogsa kaldet Jesu sidste bgn:

Men se nu allraférst, hwilken 6fwermaéattan ljuvligt och trosteligt forhal-
lande Herren hir uppenbarar med sjelfwa bilden af wintréddet och grenarne
— neml. den innerliga férening, som eger rum emellan Honom och Hans
trogna, da Han séger: »Jag dr wintridet, I dren grenarne;« och ater: »Hwar
och en gren i mig«. Hwad kan wara innerligare forenadt, &n tradet og gre-
nen? De &ro ju i werkligheten en kropp, s att samma lif och safter ga
genom stammen och alla grenarne &nda till det minsta blad. Och en sddan
férening har Herren sjelf sagt ega rum emellan Honom och Hans trogna.
Da onskade jag kunne skada in i Hans hjerta och tanker, nar Han siger:
I dren grenar i mig. Tdnk hwad Han dermed uttalat! Han sade ock ut-
tryckligt: I i mig, och Jagi eder (v. 4). Och ater i sin bon till sin Himmelske
Fader, Cap 17: 23,: Jag i dem, och du i mig. Och detta sade Han gélla icke
blott om Apostlarna, utan om alla trogna i werldens alla tider, — da Han i
v. 20, 21, sdger: men icke beder jag allenast fér dem; utan och for dem som
genom deres ord skola tro pa mig; at de skola alle wara ett, sdsom du, Fader,
imig, och jagi dig; att de skola alle wara ett, sasom du, Fader, i mig, och jag
i dig; att de ock skola wara ett i oss. Ar icke dfwen detta sannt, sa &r intet
sannt. Och nu séger Han, att alla troende dro et¢’ med Honom. O, hwilken
herrlighet! Han i oss! Han og wi 4ro ‘et¢!’ Se hir den sanna Christendomens
allrahelgaste! Se hir den stora hemligheten af en sann Christens lif! Det
ar icke blott att ega ett forrad af kunskap om Christus og halla allt for
sannt; — icke heller att dertill 14gga en from wandel, en christelig werksam-
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het och manga goda gerningar; utan hufwudsaken &r, att std i en innerlig
férening med Honom, sdsom grenen med tridet. Detta dr den egentliga kél-
lan og kraften i all sann Christendom; — sdsom Christus har sager: »Om I
blifwen i mig, skolen I béra frukt. Sdsom grenen icke kan béara frukt af sig
sjelf, med mindre han blifwer i wintrddet o.s.w.« (Rosenius 1854, 114-115).

Helligggrelsen har én absolut ngdvendig forudsaetning, nemlig troen og en ny fad-
sel. Og den har én - kun én - kilde, nemlig livssamfundet med Jesus. Det er
vigtigt at forsta Rosenius’ syn pa genfgdelsen. Denne har fgrst og fremmest en
objektiv side. Mennesket bliver gjort til Guds barn. Her henvises gerne til Rom
8,15, og Rosenius papeger, at ordet »barnaskap« betyder »adoption«. Man bliver —
af Gud - sat i et nyt forhold til ham, man far del i Kristi forsoning og ejer dermed
»Arfsratt« til alle frelsens goder. Men genfgdelsen bevirker ogsa en virkning i det
enkelte menneskes hjerte. Nar den troende er blevet sat ind i barnets forhold til
Gud, far han barnets sindelag over for Gud. Der sker en omskabelse af viljelivet.
Det ma man ikke forsta udelukkende psykologisk, som om den nye karlighed over
for Gud alene er en slags naturlig genkeaerlighed. Det nye liv er ikke en psykologisk
virkning af troen. Nej, det nye sind er et med Guds And, som i og med genfgdelsen
tager bolig i den troende. Netop derfor er helligggrelsen en Andens gerning. »[...]
detta ny andliga sinne dr icke menniskans eget werk eller foretag, utan 4r en
delaktighet af Guds natur, eller Guds Ande, boende i de trogna [...]« (Johansson
1936, 355).

For Rosenius var problemet ikke s meget, hvordan vi skal leve, for at der skal
blive helligggrelse. Han var mere optaget af at tale om, hvordan vi mé vogte os,
for at helligggrelsen ikke skal blive hindret. For i livsfeellesskabet med Kristus vil
det nye liv ngdvendigvis komme til at vokse. Alle troende lever jo i feellesskab med
Herren, og alle skulle egentlig vokse i helligggrelse. Det er egentlig ganske meer-
keligt, at ikke alle troende bliver lige helliggjort. Det er derfor ngdvendigt at veere
opmaerksom péa de ting, som kan hindre helligggrelsen. Det skrev Rosenius blandt
andet om i artiklen Huru en trogen sjdl affaller och blifwer andeligen dod (Rose-
nius 1847b). Her advarede han fgrst mod »den andeliga lidttjan — bortliggandet
af wapnen, férsumlighet i nddemedlens bruk, samt i trons och goda gérningars
6fwande« (Rosenius 1847b, 62). Disse »wégar till affall« er dog forholdsvis lette at
fa gje pa. Men der findes en anden vej til andelig dgd, som er mere skjult og derfor
langt farligere. Her rammer man nok Rosenius’ grundholdning bedst, nar man
siger, at den farligste fjende for helligggrelsen er — ikke Djeevelen, verden og vort
eget kod — men loven, hvis den far mulighed for at binde samvittigheden (Dette
uddybede Rosenius 1859). Rosenius understregede, at der findes et lagrike, hvor
man far efter fortjeneste, og et ndderike, hvor det aldrig gar efter fortjeneste. Gud
holder ikke regnskab med dem, som tror pa Jesus. Visheden om denne stadige
nadestand har den stgrste betydning for helligggrelsen. For en kristen kan nok
eje samme retfaerdighed for Gud ved en anfaegtet og svag tro som ved en steerk
og vis, men ikke samme helligggrelse. Netop derfor vil Satan prgve at rokke ved
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denne samvittighedens fred og troens vished. Og det prgver han at opna ved at fa
mennesket til at flytte sit blik fra Guds ord - til sin egen syndige beskaffenhed.
Begynder mennesket sa at faeste sig ved sine synder i stedet for at stole pa ordet
om den uforanderlige nade, da er det ude med ham. For da kommer han ind i det
»lagiska trilsinnet«, og han teenker, at nu ma helligggrelsen tages mere alvorligt
end fgr. Men »da borjar lagen igen regera i samvetet; ty i samma man, som tron
aftager, sa intréader lagen, — och lagen har alltid sin art, sa ofta den inkommer
i samvetet, att nemligen »uppwdcka synden« till stérre kraft och raseri (Rom. 7,
8-11).« (Rosenius 1847b, 72). Disse troslivets grundvilkar har Rosenius set og er-
kendt som fa. Han blev aldrig treet af at minde om dem. Han var fast overbevist
om, at det her virkelig drejede sig om to helt forskellige mader, hvorpa et menne-
ske kan sta i sit forhold til Gud. Vi har her ikke bare forskellige fromhedstyper,
men i egentligste forstand to adskilte andelige sfeerer —«lagriket« og »naderiket« —
den ene med dgdens, den anden med livets maerke pa sig. Den, som er under loven,
det vil sige, den som i sin salighedssag vil stole, &benbart eller skjult, pa sin egen
hellighed, han er fortabt, for han er under Guds vrede trods al sin hellighed. Det
er derfor loven er sa farlig. For sa snart den far lov til at binde samvittigheden med
sine vilkar og trusler, s er mennesket pa vej bort fra troen — og dermed pa vej bort
fra Guds nade. Dette er kardinalpunktet. I »lagriket« er et menneske under Guds
vrede og kan ikke bare frugt for Gud, det er en umulighed. Men i »naderiget« er
man - trods skiftende fglelser — under Guds nade, man ejer livet i Kristus og kan
ikke andet end baere frugt. En ngdvendig forudsaetning for et helligt liv er derfor,
at man er blevet dgd for loven.

Nar troens receptivitet blev sa steerkt betonet, kunne det se ud, som om hele
kristenlivet méatte fa et passivt preeg. Men efter Rosenius’ intention er det i vir-
keligheden ikke sadan. Han har set dybt i den kristne tros veesen og fundet, at
den efter sin natur ma veere passiv. Hele frelsen er dog Guds gerning, det er ham,
som handler. Carl Olsson gengiver i sin disputats Rosenius’ tankegang treeffende
med disse ord: »Den enda aktivitet, man déarfor fran den kristne trons synpunkt
kan tale om hos en kristen, &r Guds egen aktivitet, som utviljer en médnniska till
den kanal, varigenom denna aktivitet fores in i ménniskosldktet« (Olsson 1928,
159). Spgrgsmalet om aktivitet og passivitet i kristenlivet har sin egen dialektik.
Mennesket er i troen helt passivt modtagende over for den keerlighed, som Gud
giver af nade. Men netop fordi mennesket er passivt, kan Gud seette det i aktion,
saddan som han vil. Man kommer til det paradoksale, men dybt bibelske resultat,
at jo mere passivt mennesker er i denne forstand, des mere aktivt kan det veere.
Dette udvikler Rosenius gerne ved at tale om den inderlige keerlighed til Kristus
og den nye Andens drift, som er en folge netop af det frie, uforskyldte nadebud-
skab i evangeliet:

Alla mgjliga formaningar, forestidllningar, uppfordringar eller troste-

grunder dro alldeles utan kraft att bringa oss till en lefwande Evangelii
bekinnelse, om wi icke just af samma Evangelium sjelfwe blifwit warma,

Dansk Tidsskrift for Teologi og Kirke / 03/ 16



Rosenius’ teologi med saerligt henblik pa hans syn pa helligggrelse

upplifwade och williga i anden. Ar hjertat dnnu kallt och dédt, s& finner
man alltid nadgra ursidkter for sin andliga stumhet; eller och gér man
maéanga foresatser, men det blir dock ingenting af — s& wida ej nadgon yttre
kallelses form séatter oss i rorelse. Men nér mitt eget hjerta genom néden ar
uppwéarmdt och saligt, da Herren talat med mig och forsdkrat mig om mine
synders forlatelse och sin wéanskap, da far jag en egen inre drift, sa att jag
kan icke tiga, utan det gar mig alldeles sdsom David séger: Jag tror, derfore
talar jag; og ater: Nar du mitt hjerta trostar, da loper jag din budords stig.
(Rosenius 1859, 68).

Kerligheden til Kristus og foreningen med ham er helt realistisk teenkt. Det
drejer sig ikke om tanker i et system, ikke om momenter i en teori om kristelig
personlighedsudvikling, men om et faktisk forhold til Kristi person. Keerlighe-
den til Kristus og den nye hellige vilje hos den genfgdte er da Rosenius’ svar pa
indvendingen om, at trosbegrebet er for passivt. At det gar »liksom av sig sjalft«
for det nye menneske at ggre gode gerninger, vil ikke sige, at der ikke bliver noget
initiativ hos den troende. Rosenius bruger billedet af en landmand. Han ved, at
han ikke kan f4 et stra til at vokse, det ggr Gud. Alligevel bruger han flittigt de
midler, Gud har givet, for han ved, at hvis han ikke plgjer og sar i tide, bliver der
intet at hgste. Det er, hvad vi skal ggre. Rosenius henviser flittigt til nddens mid-
ler og bgnnen. Szerligt betones Ordets nademiddel (Rosenius 1847a). Ogsa ddben
(Rosenius 1846b) og nadveren (Rosenius 1852) har betydning for helligggrelsen.

Hvordan ytrer sa det nye liv sig ifgplge Rosenius? Kort skitseret talte han om
tre livsomréader:

1. Der er et »inderste« omrade, som er koncentreret om det rent »religigse«.
Her understregede Rosenius, at der bestar en modsatning mellem det naturlige
menneske eller kgdet og det nye menneske, hvor kgdet hverken kan eller skal hel-
ligggres, men tveertimod skal dg. Om det nye menneske sagde Rosenius, at det
har en helt anden indstilling end det naturlige menneske. Her skelnede Rosenius
flere steder mellem »att hafwa synd« og »att gora synd«. Rosenius naevnte apostlen
Peter som eksempel. Han kunne falde i synd, men han kunne ikke blive i synden.

2. Det nye liv har et omrade, der vender mere udad. Den troende star midt i
verden og har ansvar for sine medmenneskers frelse. Her understregede Rosenius
forbilledets betydning. Han pointerede, at de, der haevder betydningen af en rigtig
og fri evangelisk forstaelse, har en seerlig forpligtelse. For hvis de i deres leere
forkaster alle gerninger og priser ndden og troen, men samtidig er for eksempel
pengegriske og ugastfri, sa bringer de skam over evangeliet.

3. Det tredje, yderste omrade for det nye livs udfoldelse omhandler, hvad Ro-
senius kaldte »den troendes jordlif«. Iseer i sin store udlaegning af De Ti Bud og
hustavlerne lod han Ordets lys falde over de forskellige sider af dagliglivet. Selv
om Rosenius her har sagt vaesentlige ting, fornemmer man, at han ikke her har
folt sig s& hjemmevant, som nar det gjaldt at forkynde evangeliet for de eengstede
og forfeerdede samvittigheder. Man fornemmer, at han altid prgvede at se ogsa
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»perifere« spgrgsmal i lyset af kristendommens centrum. Hele kristenlivet leves i
lyset af korset. Rosenius fastholdt, at lovens anden brug altid er ngdvendig. Han
beklagede, at nogle havde faet den tanke, at loven ikke behgver at blive preaediket,
eftersom det jo til sidst alene er evangeliet, der giver liv. Og lovens tredje brug var
ikke mindre ngdvendig. Loven er for det nye menneske en »Wég-charta«. Rosenius
udtrykte det saddan: »En trogen &r bade rattfardig infér Gud, »utan lagens till-
hjelp«, och efter anden willig till det goda, utan lagens trug; men huru nédwéandig
och god lagen likwil 4r honom, dels sasom rdttesnore, wig-charta, dels till dag-
lig forodmjukelse, till en bestandig och tilltagande syndakénnedom, hwarigenom
Christus alltid blifwer honom nédwéndig och dyr, — derom skall snart sdgas nagot
mera« (Rosenius 1847c, 93; jf. Rosenius 1842; Brandt 1914, 375-378; Newman
1932, 158-162; Sjogren 1953, 108-139; Westin 1930, 23-24).

Rosenius’ grundposition kan sammenfattes sadan. Lige sa ivrigt Rosenius af-
viste alle gerninger, der har finalt prag, lige sa helhjertet opfordrede han til ger-
ninger, som har kausalt fortegn. Det vil sige, de skal ikke ggres »for at« opna Guds
keerlighed og nade, men »fordi« man i troen ejer naden. Samvittigheden skal vaere
ganske fri for loven, det var hans tema. Men det er forfaerdeligt, hvis nogen for-
veksler samvittigheden og kgdet. Samvittigheden skal vere fri, men kgdet bundet
og korsfaestet. Rosenius repraesenterede den lutherske grundindstilling: Det er
ikke min hellighed, som det kommer an pa, men hans retfeerdighed (Luther 1995;
Prenter 1944; Lerfeldt 1949, Hgjlund 1983; Krejberg 1983, Kristensen 1983; Pe-
dersen 1983; Vang 1983; Hgjlund 1992). Det store er ikke at veere hellig, men
at leve i Guds nade og veere ham til behag og vore medmennesker til gavn. Det
kristne liv er altid at vende tilbage til dette udgangspunkt. Som Luther har sagt
det kort og klart: »Proficere est nihil aliud, nisi semper incipere« (At ga fremad
er intet andet end altid at begynde forfra; citeret efter Prenter 1944, 98 note 202;
Luther 1886, WA 4, 350,15.).

Findes der en teologisk udvikling i Rosenius’ syn pa helliggorelsen?
Rosenius var fra sin tidligste ungdom opmeerksom p4, at der var en greft pa hver
side af den rette vej. Den ene grgft hed antinomisme, hvor man bliver sa evan-
gelisk, at man mener, at en kristen ikke leengere har brug for Guds lov, hverken
lovens anden brug som en daglig tugtemester, der afslgrer synden i hjertet og
derved driver den kristne til naden, eller lovens tredje brug som en daglig vejviser
i hvilke gode gerninger Gud gnsker, en kristen skal ggre for sine medmennesker.
Rosenius var dybt overbevist om, at den troende er simul justus et peccator. Lovens
tredje brug beskrev Rosenius flere steder som et vejkort eller en arkitekttegning
for en kristens liv med Kristus (jf. Rosendal 1944, 98-106). Der var hyperevange-
liske og antinomistiske tendenser i den nyevangeliske bevaegelse (Stormark 1981,
109-112; Pedersen 1990, 103-104), som Rosenius distancerede sig fra (Rosenius
1847c; jf. Rosenius 1862) .

Grgften pa den anden side af den rette vej hed loviskhed eller lovtraeldom i en
eller anden form. Det advarede Rosenius gentagne gange imod. Rosenius skrev
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aldrig en kristen dogmatik, men opbyggelige artikler i en vakkelsessituation.
Ordvalget var selvfglgelig lidt forskelligt, om han advarede imod at kgre i grgften
pa venstre eller hgjre side af vejen. Som den andelige leder og sjelesgrger for den
fremvoksende evangeliske veekkelse modtog Rosenius til stadighed breve fra for-
skellige dele af vaekkelsen. Dermed var han opdateret om den &ndelige udvikling.
Bade gennem artikler i Pietisten, preedikener og sjelesgrgeriske breve vejledte
han mennesker gennem udleegning og forkyndelse af Guds ord. Rosenius blev
aldrig treet af at betone, at »den fria viljan 4r en dréom ifran paradisets dagar«.
Derfor er mennesket redningslgst fortabt uden Helligdndens gerning. Rosenius
betonede kraftigt den tredje trosartikel. Det kristne liv er et liv, der bliver fgdt.
Det kan aldrig opsta, ved at man traeffer gode beslutninger, det kan aldrig ar-
bejdes frem. Da vil der kun opsta dgde gerninger. De kan sammenlignes med de
frugter, man kan haenge pa juletraeet, men som ikke er traeets egne. Helligggrel-
sens nye liv kan aldrig begynde, fearend mennesket er blevet helt igennem helligt.
Mennesket bliver forst helligt, nar det kommer til Kristus og far del i hans retfeer-
dighed. Da bliver mennesket ogsa fadt pa ny, far et nyt sind, en ny vilje og ogsa en
ny kraft og evne til at leve efter Guds vilje. Et menneske bliver ikke helligt, farend
det er blevet rigtig uhelligt, det vil sige, at det af Helliganden har leert sig selv at
kende som en helt igennem fortabt synder, der ma rébe til Kristus om néde. Det
svageste suk om néde for Kristi skyld er en retfaerdigggrende tro og ggr mennesket
helt igennem retfaerdigt over for Gud. Denne indsigt mé en kristen aldrig miste,
hvis det vil fortseette med at veere kristen. Denne indsigt far til fglge, at en kristen
ikke taler om sig selv, hverken sine synder eller sine fortjenester, men derimod
taler om Kristus, og om hvad han har gjort for syndere (Nilsson 2010; Skilbreid
2010, 53-86). Rosenius havde samme teologi om helligggrelsen fra de forste artik-
ler i Pietisten i 1842 til sin dgd i 1868, men han applicerede sin grundholdning pa
sine tilhgreres konkrete situation, for at de kunne undgéa at kgre i en af den rette
vejs to grofter.

Var Rosenius altid teologisk enig med Luther?

I artiklerne i Pietisten citerede Rosenius fra mange forskellige andelige ledere
fra kirkens historie, men Luther blev citeret langt mere end nogen anden. Han
betegnes gentagne gange som »vor store leerefader«. De allerfleste artikler bringer
Luther-citater. Iseer de meget lange citater er ofte fra en Kirkepostille. Sa er der
mange korte citater uden kildeangivelse, hvor Rosenius synes at citere Luther
efter hukommelsen. Endelig har Rosenius en rakke artikler, hvor bade Luthers
teologi og sprogbrug ligger bag artiklen, uden at Luther naevnes. Rosenius var fra
sin tidligste ungdom fortrolig med og steerkt pavirket af Luthers skrifter, bade
hvad indhold og form angar. Han fglte sig som lutheraner og — som han selv siger
— talte med »Luthers tungemal«. Tkke s& leenge fgr sin dgd dikterede Rosenius
til sin datter et afskedsbrev, som efter hans dgd skulle formidles til hans ven-
ner. Her skrev han blandt andet: »Och nir jag nu med doden for 6gonen ser pa,
hwad jag lart och skrifwit, kan jag med djupaste mening forklara, att jag icke wet
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nagot att aterkalla; och denna forklaring behéfwes icke heller, enér jag hoppas,
att alla deri skola finna den i tre hundra ar préfwade lutherska ldran« ((Moberg
og Sandell] 1868, 279). Rosenius var overbevist om, at han bade mundtligt og
skriftligt havde formidlet den lutherske leere, der var prgvet gennem 300 ar. Det
vil spreenge rammerne for denne artikel at undersgge, hvorvidt Rosenius — som
han til stadighed gnskede - altid 100% stod pa Luthers linje.

Afsluttende bemaerkninger

For Rosenius var den store hindring for al sand helligggrelsen, hvis loven kommer
ind i menneskets gudsforhold med den tro, at man skal overholde det ene eller det
andet bud for at vokse i helligggrelse. Da bliver det treellens indsats for at vinde
Guds velbehag. Det betyder ikke, at Rosenius var fortaler for total passivitet i
spgrgsmalet om helligggrelse. Han brugte med forkeerlighed billedet af landman-
den, der bade plgjer, harver og sar, men samtidig forventer, at Gud alene giver
hele veeksten. Rosenius lagde ogsa veegt pa lovens tredje brug, hvor han s budene
som vejvisere for kristnes liv, mens kraften til at leve kristenlivet kommer fra den
korsfaestede og opstandne Herre Jesus Kristus.

Noter 3 The Foreign Evangelical Society var dan-
1 Pontoppidan udgavi 1727 Heller Glaubens- net i 1839 med det formal at understotte

Spiegel, der i 1740 udkom pa dansk under
titlen Troens Speil og pa svensk i 1768.
Bogen skulle hjzlpe sggende og tvivlende
mennesker til personlig frelsesvished.
Mens man i den lutherske ortodoksi havde
en tilbgjelighed til at fokusere pa troen
som et leremaessigt system, understre-
gede Pontoppidan, at den frelsende tro er
tillid til Kristus.

Fra begyndelsen af 1800-tallet var der i
Stockholmsomradet begyndt et industrielt
opsving, som kravede udenlandsk kapital
og kompetence. Siden 1806 boede den en-
gelske erhvervsmand S. Owen (1774-1854)
i Sverige. Som aktiv metodist havde Owen
sgrget for, at metodistpreedikanten J.R.
Stephens (1805-79) fra 1826 blev religions-
leerer for de engelske familier. I december
1826 indrettede metodisterne en pavillon
med plads til 200-300 mennesker kaldet
det engelske kapel. Til Stephens engelske
gudstjenester kom der inden leenge adskil-
lige svenskere, blandt andet en del stude-
rende. I december 1827 begyndte Stephens
ogsa at preedike pa svensk. Da blev det en-
gelske kapel spreengfyldt. 1829 vendte han
tilbage til England.
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begyndende vaekkelsesbevaegelser i Euro-
pa. Selskabet var grundlagt pa en allian-
cebasis som Evangelisk Alliance. I foraret
1849 fusionerede The Foreign Evangelical
Society med et par tilsvarende selskaber
til The American and Foreign Christian
Union, der havde samme trosbasis og for-
mal som det gamle selskab (Westin 1931,
18-20). Ansattelsen af Rosenius betgd, at
han regelmaessigt udarbejdede rapporter
om sit arbejde og den andelige situation
i Sverige. Det amerikanske selskab stil-
lede aldrig noget krav om, at Rosenius og
Ahnfelt skulle fremme en alliancepraeget
kristendomsforstaelse, og Rosenius lagde
aldrig skjul p4, at han i alt sit arbejde fglte
sig forpligtet pa Bibelen og den lutherske
bekendelse. Med arene blev Rosenius sta-
dig mindre afhaengig af den amerikanske
understgttelse, idet oplagstallet pa iseer
Pietisten, men ogsa Missions-Tidning, var
steerkt stigende, hvilket gav ggede indteeg-
ter til udgiveren Rosenius.

Scott havde péa sin rejse i USA i 1841, hvor
han forhandlede om ansaettelsen af Ro-
senius, holdt nogle foredrag, hvor han i
markante vendinger havde beskrevet det
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store andelige frafald i Sverige. Et af disse
foredrag blev publiceret i en amerikansk
avis i en dramatisk opsaetning og derefter
oversat og udgivet af svenske aviser. Det
udviklede sig til en pressekampagne, som
Scott ikke fik standset.

I februar 2014 blev der pa Hedemglle efter-
skole holdt en konference om Rosenius teo-

hannelund afholdt et Rosenius-symposium
i anledning 200 aret for Rosenius’ fgdsel. I
neer fremtid vil der udkomme to Rosenius
antologier indeholdende foredragene fra
disse to arrangementer redigeret af hen-
holdsvis Finn Aasebg Rgnne og af sven-
skerne Lars Olav Eriksson og Torbjorn
Larspers.

logi og dens virkningshistorie i Danmark,
og i februar 2016 blev der i Uppsala pé Jo-

6 Jf. Wislgff 1946 og Rasmussen 1968.
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