MAND OG KVINDE

MENNESKET SOM EN SEKSUEL SKABNING

Stanley J. Grenz

Denne artikel er en oversattelse af det andet kapitel Male and Female: Human as a Sexual Creation i
bogen Sexual Ethics: An Evangelical Perspective af Stanley J. Grenz. Artiklen er oversat af Birger Pet-
terson og publiceres her med tilladelse fra Westminster John Knox Press.

Mennesker er seksuelle skabninger. Den in-
dividuelle dimension af vores fundamentale
seksualitet er en del af et normalt liv, for vi
bliver konstant mindet om den kendsger-
ning, at menneskeheden er inddelt i to sek-
suelt bestemte grupper, hankgn og hunkgn.
I artiklen “Mand og kvinde: Menneskets
seksualitet” tog det forste skridt i et forsgg
pa at anlaegge et kristent perspektiv pa
menneskets liv som mand eller kvinde og
kan tjene som udgangspunkt for bestraebel-
sen pa at udvikle en kristen holdning til de
etiske spgrgsmal, der omgiver menneskets
seksualitet. Denne artikel sa pa den indivi-
duelle side af tesen, at menneskene er sek-
suelle skabninger, og beskeeftigede sig isaer
med individet som et seksuelt vaesen.
Mindre tydelig end den individuelle
dimension, men ikke mindre virkelig, er
den kollektive dimension ved menneskets

seksualitet. Vi er ikke seksuelle veesner i
isolation fra andre. Tveertimod er vores in-
dividuelle seksuelle natur naert forbundet
med vores situation som sociale vaesener.
Seksualiteten har kort sagt betydning for
feellesskabet og samfundet. Dette kapitel
udfolder temaet ‘den menneskelige seksua-
litets kollektive eller sociale dynamik’ og
stiller det teologiske spgrgsmal om skabe-
rens sigte med at konstituere os som seksu-
elt bestemte vaesener.

Den sociale hensigt med at vi er
skabt som seksuelle vaesener
Forstaelsen af den sociale dimension ved
vores seksualitet heenger ngje sammen
med en bevidsthed om hensigten med det-
te aspekt af vores egentlige natur. For at
indkredse det spgrgsmal kan man spgrge:
Hvad kan vi vide om den rolle, vores fun-
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damentale seksualitet spiller i vort liv som
helhed? Dette spgrgsmal sgger at forsta de
sociale konsekvenser af den individuelle
seksualitet for derved at komme til klar-
hed over det formal, skaberen havde med at
skabe os som seksuelle veesener.

1. At binde sig - det grundleggende
formal

Det grundlaeggende formal med vores eksi-
stens som seksuelle skabninger har at ggre
med den dynamik, der bestar i at binde sig.
Der er en neer sammenhaeng mellem men-
neskets seksualitet og denne proces, og det
i den grad, at seksualiteten udger den fun-
damentale drivkraft til dette menneskelige
fenomen. Det neere forhold mellem sek-
sualitet og det at binde sig bekraeftes af de
bibelske tekster. Imidlertid finder de to te-
stamenter det centrale udryk for det neere
forholds dynamik i to forskellige institutio-
ner, familien og menigheden.

Det Gamle Testamente: blodets band
Menneskets seksualitet og trangen til binde
sig spiller en vigtig rolle i Det Gamle Testa-
mente. Maske ser vi det steerkeste udsagn
om forholdet mellem seksualitet og sam-
hgrighed i den anden skabelsesberetning.
Denne forbindelse ligger bag fortzellingen
om dannelsen afkvinden i Fgrste Mosebog 2.
Den skabelseshandling, hvorved den fgr-
ste kvinde blev til, beskrives i Fgrste Mose-
bog 2 som virkeligggrelsen af den guddom-
melige intention: ‘Jeg vil skabe en hjalper,
der svarer til ham.” Gud havde forinden
sagt: ‘Det er ikke godt, at mennesket er
alene’ (1 Mos 2,18). Ganske vist var men-
nesket omgivet af dyr, men ingen af dem
var en passende partner for ham: ‘{Adam]
fandt ikke en hjelper, der svarede til ham’
(v. 20). Den hebraiske term hjelper ma ikke
tolkes i betydningen ‘tjener’. Det hebraiske
ord ‘ zer, afledt af verbet ‘ zar, som betyder
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‘anden’ eller ‘hjeelper’, refererer ogsa til en,
der frelser eller udfrier. Bortset fra dette
sted bruges det kun om Gud i forhold til
Israel (5 Mos 33,7; 115,9). Guds ¢nske var
derfor at skabe et andet menneske, der ville
udfri Adam af hans ensomhed ved at veere
en passende partner for ham, ikke blot sek-
suelt, men i alle dimensioner af livet.! Og
sa er det, at Gud skaber kvinden. I modszet-
ning til sin holdning til dyrene fornemmer
Adam umiddelbart et intimt forhold til hen-
de. Han udbryder lykkeligt. at hun er ‘ben
af mine ben og kgd af mit kgd’ (v. 23).

Fortallingen i Forste Mosebog viser, at
menneskets seksuelle natur udger impul-
sen, som driver et individ til at sgge feelles-
skab med andre. Adams ensomhed opstod af
et tomrum, som ikke kunne fyldes af hans
samveer med dyrene og interessant nok hel-
ler ikke engang af Adam alene i Guds neer-
veer. Lgsningen pa denne situation var ikke
blot skabelsen af en modpart, men mere
specifikt en kvindelig modpart. Dette viser
den seksuelle natur af bade Adams ensom-
hed og hans bevidsthed om ensomheden.
Tomrummet i hans liv var seksuelt baseret,
for han var fundamentalt set ufuldsteendig.
Og hans fglelse af ufuldstaendighed affgdte
gleedesrabet, da han blev introduceret til
sin seksuelle modpart.

Forteelleren afslutter episoden med at
applicere sin historie pa feenomenet mand-
kvinde tilknytning udtrykt i segteskabsfor-
holdet: ‘Derfor forlader en mand sin far og
mor og binder sig til sin hustru, og de bli-
ver ét kgd’ (v. 24). Meningen med udtrykket
‘og de bliver ét kgd’ gar tabt, hvis man kun
forstar det som en hentydning til at saette
bgrn i verden. Det er snarere en praecision
af det foregdende udsagn: ‘en mand [...]
binder sig til sin hustru’. Saledes gar det
videre end til den forplantningsmeessige
enhed og til hele det band, der eksisterer
mellem parterne i segteskabet. Derfor viser



Tvaertimod er vores individuelle seksuelle
natur naert forbundet med vores situation
som sociale vaesener

forteellerens kommentar, at bevidstheden
om en fundamental personlig ufuldsteen-
dighed (‘derfor’) er den dynamik, der ligger
bag de to handlinger ‘forlader’ og ‘binder sig
til’. Denne bevidsthed resulterer med andre
ord i gnsket om det band, som er udtrykt i
forholdet mellem mand og hustru.

I Det Gamle Testamente giver forholdet
mellem seksualitet og feellesskab sig yder-
ligere et udtryk. Selv om den forbindelse,
der sker gennem foreningen af mand og
kvinde, fuldendes i segteskabet, ender det
ikke med mand og hustru som en isoleret
enhed. Tveertimod bliver dette intime band
det forste skridt pa vejen mod etableringen
af et stgrre menneskeligt feellesskab.

Allerede i Fgrste Mosebog er det tyde-
ligt. Feellesskabet mellem mand og kvinde
i segteskabsforholdet skildres i Fgrste Mo-
sebogs skabelsesforteelling som det oprin-
delige menneskelige feellesskab. Men ud af
denne enhed opstar naturligt udvidelsen af
faellesskabet til familieenheden, der bliver
til, da Eva fgder bgrn. Og det oprindelige
menneskelige fallesskab udvider sig ud
over familien, idet sleegterne bliver mang-
foldige, hvilket resulterer i etableringen af
byer (1 Mos 4,17) og endog hele samfund
karakteriseret af arbejdsdeling (4,21-22).

P& denne méade udggr det seksuelt ba-
serede forpligtende forhold grundlaget for
det gammeltestamentlige syn p&4 menne-
skeligt feellesskab i almindelighed.? For de
gamle hebreere var den primaere sociale

enhed storfamilien, der som regel havde
en patriark som overhoved og inkluderede
hans hustru(er), bgrn og husstand. Som
folge heraf lagde man i Israel stor veegt
pa vigtigheden af at fa bgrn, iseer sgnner.
Betoningen af afkom udgjorde konteksten
for den antikke forstaelse af udviklingen af
den stgrre sociale orden. Patriarkalismen
affgdte en fglelse af stammeidentitet, for et
menneskes medlemskab af stammen som
et mere omfattende udtryk for sociale rela-
tioner var bestemt af ens afstamning.

Den stammeidentitet, som var noget
centralt for de gamle hebreeere, forsvandt
aldrig i Israel. Trods det davidiske monar-
kis forsgg pa at udvikle en nationalfglelse,
der skulle erstatte stammefplelsen inden
for de tolv stammer, lykkedes det aldrig
den nationalistiske impuls at overvinde
den primeere stammebevidsthed. Faktisk
forblev stammefglelsen et dominerende
aspekt med henblik pa at bestemme sam-
fundsidentitet og deltagelse i den sociale
orden i Israel helt ind i nytestamentlig tid.

I Det Gamle Testamente forblev fami-
lien det primeere fokus for erfaringen af
menneskeligt feellesskab. Familiens for-
rang er pa forskellige mader tydelig i Det
Gamle Testamente. De ti bud formaner til,
at man erer sin far og sin mor; dette bud
har stor betydning som ‘det fgrste bud, der
er knyttet et lgfte til’. Familien fremhaeves
ligeledes som det forste fokuspunkt for re-
ligigs opleering. I familien bliver stammens
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traditioner videregivet fra generation til
generation (fx 5 Mos 4,9; 6,1-9; Sl 78,5-6).

Det basale forhold mellem seksualitet
og binding, der fgrer til fesellesskab som
fremstillet i Det Gamle Testamente, har
fortsat betydning i moderne tid. Som i den
antikke verden fungerer seksualiteten i
dag som den primere drivkraft til binding
og feellesskab. Pa trods af, hvad man maske
ville konkludere ud fra det stigende antal
skilsmisser i Vesten, ser de fleste menne-
sker fortsat aegteskabet som det mest sta-
bile band, der bliver knyttet i 1gbet af livet.
Den konklusion, fortelleren i Forste Mose-
bog drog, star ved magt: ‘Derfor forlader en
mand sin far og mor og binder sig til sin hu-
stru.’ Og stabile segteskaber, der giver den
kontekst, hvori bgrn kan fa en fornemmelse
af personlig identitet, fungerer fortsat som
rygraden for et stabilt samfund.

Forteellingen i Fgrste Mosebog 2 er vig-
tig for en nutidig forstaelse af seksualiteten.
Da vi er seksuelle vaesener, er vi som isole-
rede individer fundamentalt set ufuldsteen-
dige. Vores seksualitet er ikke blot en del af
og delvis arsagen til vores ufuldsteendighed;
den ggr det ogsa muligt for os at erkende
denne ufuldstendighed, en ufuldstaendig-
hed, som derefter far os til at sgge faelles-
skab gennem at binde 0s.2 For mange bliver
det vigtigste sted for feellesskab agteskabet
og familien, som begge udspringer af vores
grundleeggende seksualitet. Men endog hos
ugifte personer har trangen til feellesskab —
om end ikke specifikt orienteret mod et ge-
nitalt udtryk — ikke desto mindre sin grund
i en fglelse af ufuldsteendighed.

Trangen til feellesskab har ogsa steerke
teologiske implikationer. Vores seksuelt
baserede fglelse af ufuldsteendighed udggr
dynamikken, som ligger bag vores sggen
efter sandhed, en sggen, som i sidste ende
bliver en sggen efter Gud. Vi leenges efter
at slippe af med vores ufuldstendighed,
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og denne langsel forer til den religigse di-
mension i livet. Lige fra Fgrste Mosebog
er Bibelens budskab, at i sidste instans er
kilden til denne fuldsteendighed at finde i
det faellesskab, der fokuserer pa feellesskab
med skaberen.

Den teologiske tolkning af denne sggen
efter feellesskab har faet forskellige udtryk
i den kristne tradition. For eksempel be-
skrev Augustin den som menneskehjertets
uro, indtil det finder hvile i Gud.* Den mid-
delalderlige mystik opstod ligeledes som en
reaktion p4 samme impuls til at finde fuld-
steendighed i foreningen med Gud. Betonin-
gen af den nye fadsel, som er karakteristisk
for pietismen og den moderne evangelika-
lisme, er tilsvarende motiveret af gnsket
om fzellesskab, iseer faellesskab med Gud og
Guds folk.

Denne sggen efter fuldstendighed og
komplettering i feellesskabet med Gud
er ikke overraskende, fordi den stemmer
overens med det teologiske udsagn, at vi er
skabt i Guds billede. Ligesom Gud er et feel-
lesskab af de tre personer i treenigheden,
s& har Gud ogsa skabt os til faellesskab med
hinanden og til sammen at have fallesskab
med vores skaber.

Det Nye Testamente: faellesskabets band
Den kristne forstaelse af fellesskab har
ogsa rgdder i Det Nye Testamente. Den for-
ste menighed gik videre end de gamle he-
braeere med en ny forstaelse det oprindelige
menneskelige faellesskab. Pa Det Gamle
Testamentes tid var fglelsen af faellesskab
primeert forbundet med ens umiddelbare
familie, udvidede patriarkalske familie og
stamme. Fgrst senere og sekundeert fik in-
dividet en fglelse af identitet med Israels
nation som det, der konstituerede et folk og
et specifikt religigst folk.

P4 nytestamentlig tid sker der imid-
lertid en vigtig eendring. Nu fremstar det



primeere fellesskab ikke leengere som den
fysiske familie, som man kommer ind i gen-
nem sin naturlige familiemsaessige afstam-
ning. Nu er det centrale derimod Kristi fael-
lesskab. Vigtigere end ens fysiske familie
—hvem ens foreeldre er — er nu ens andelige
familie — hvem ens himmelske Fader er (fx
Luk 3,7-8; Joh 8,31-59). Den hgjeste loyali-
tet er nu rettet mod Gud gennem fzellesskab
med Jesus Kristus. Og det primeere band er
det, der knytter disciplen til Mesteren og til
disciplenes feellesskab.

Denne zndrede indstilling skyldes Je-
sus selv. Den ligger i hans kravende ud-
fordring til den, der vil vaere discipel og er
sammenfattet i denne formaning: “Den, der
elsker far eller mor mere end mig, er mig
ikke veerd, og den, der elsker sgn eller dat-
ter mere end mig, er mig ikke vaerd” (Matt
10,37).

Samtidig lover han den loyale discipel
en stgrre andelig familie som kompensation
for det tab, man oplever ved at forlade sin
naturlige familie for discipelskabets skyld.
“Sandelig siger jeg jer: Der er ingen, der
har forladt hjem eller brgdre eller sgstre el-
ler mor eller far eller bgrn eller marker pa
grund af mig og pa grund af evangeliet, som
ikke far det hundreddobbelt igen nu i den-
ne verden [...] og evigt liv i den kommende
verden” (Mark 10,29-30).

Men hvad Jesus kraevede af sine efter-
folgere, kreevede han ogsa af sig selv. Han
gav ogsa afkald pa sin familie for Guds ri-
ges skyld. I stedet for at knytte sig til sin fy-
siske mor og sine fysiske sgskende regnede
han dem som sin sande familie, ‘der ggr min
himmelske faders vilje’ (Matt 12,50).

Denne indstilling fortsatte i den fgrste
menighed. For eksempel ansa de troende
i Jerusalem discipelskabets faellesskab for
deres primeere fokus for samhgrighed og lo-
yalitet. De var forbundet med hinanden, og
som fglge heraf var de endog fzelles deres

materielle ejendom (ApG 4,32-35).

I takt med, at evangeliet spredte sig til
den hellenistiske verden, blev opfattelsen af
menigheden som de troendes primaere feel-
lesskab ogsa udbredt. Sa intens var denne
feellesskabsfglelse dbenbart, at nogle men-
te, at deres nye status som medlemmer af
det kristne faellesskab overskar alle andre
sociale band, ogsa eegteskabets band. For
at bekeempe denne farlige tendens fandt
Paulus og andre det ngdvendigt med en
midterposition. Medlemskab af de troendes
feellesskab skulle veere det primeere. Ja, nar
en person tilsluttede sig dette faellesskab,
burde han eller hun ikke pa anden made
binde sig socialt, i det mindste ikke uden
for feellesskabet (2 Kor 6,14).

Men den troende burde heller ikke give
sig til at klippe sine tidligere band over, sa-
dan som det fremgar af Paulus’ rad til tro-
ende, der var gift med vantro (1 Kor 7,13).
For Paulus var det grundlaeggende princip,
at ’enhver skal leve sddan, som Herren har
tildelt ham, som Gud har kaldet ham’ (v. 17).
Ja, sddanne tidligere indgaede forpligtelser
kan ligefrem tjene til at fremme Guds rige,
for de kan give anledninger til at udbrede
evangeliet (fx 1 Kor 7,14; 1 Pet 3,1-2).

Skabelsesberetningen viser, at Gud
skabte os som seksuelle vaesener. Vores sek-
sualitet har et formal, for seksualiteten er
en primeer kraft, der far os til at sgge feel-
lesskab. Dette fgrer til udviklingen af socia-
le fzellesskaber, begyndende med aegteskab,
familie, stamme og sluttelig stgrre sam-
fund. For den kristne er denne sggen imid-
lertid forst opfyldt gennem samhgrigheden
med disciplene, der som genlgste har del i
feellesskabet med Gud. Det Nye Testamente
henviser til de troendes samfund i Kristus
som det hgjeste faellesskab.

2. Kensroller
Den forstdelse af det grundlaeggende for-
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mal med vores seksualitet, som er skitseret
her, danner en kontekst, hvori vi kan an-
leegge et teologisk perspektiv pa kgnsrol-
ler. En drgftelse af dette emne er vigtig i
denne kontekst pa grund af det vigtige for-
hold, der bestar mellem seksualitet og de
roller, vi udfylder som mand eller kvinde.
Som tidligere fremfgrt er menneskets sek-
sualitet andet og mere end fysisk kgn. Det
betyder, at vores eksistens som seksuelle
veesener omfatter mere end vores funktion
i den biologiske forplantningsproces. Denne
dybere dimension af seksualiteten danner
grundlag for den sociale dimension af men-
neskelig interaktion, som vi betegner kgns-
roller’.

Delvis pa grund af pavirkning fra kvin-
debevaegelsen er kgnsrollerne bade i segte-
skab og samfund blevet et eksplosivt emne.
Meget af diskussionen fokuserer pa forhol-
det mellem biologi og sociologi. Dikterer
forskellige funktioner i den forplantnings-
maessige proces bestemte roller for manden
og kvinden i sociale relationer? Fortalere
for en hierarkisk model for forholdet mel-
lem mand og kvinde henviser ofte til Bibe-
len som stgtte for deres pastand om, at bio-
logiske forskelle er bestemmende for sociale
roller. Trods nogles forsgg pa at reducere
det til simpelthen at veere et spgrgsmal om
Guds sandhed over for menneskets oprgr,
er dette faktisk et komplekst spgrgsmal.

a. Forskellige rollers opstaen

Spgrgsmalet om kgnsrollernes historiske
(eller forhistoriske) oprindelse har veret
genstand for megen antropologisk forsk-
ning. Den mest udbredte teoriidagernok,at
mande- og kvinderollerne udviklede sig i de
forhistoriske jager- og samlersamfund. De
var antagelig baseret pa kvindernes behov
for at blive beskyttet under svangerskabet,
en tilstand, der kendetegnede stgrstedelen
af deres liv. Kvindens svagere situation,
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mens hun bar og opfostrede bgrn, havde sit
modstykke i mandens relativt stgrre fysiske
styrke, og denne situation fgrte til mandens
dominans. Selv i Det Nye Testamente, som
er skrevet leenge efter, at landene omkring
Middelhavet havde forladt det forhistoriske
stadium, omtales kvinden som ‘den svagere
part’ (1 Pet 3,7).

Den forhistoriske situation, som denne
teori opererer med, findes naturligvis ikke
leengere i Vesten. Kvinder bruger ikke leen-
gere stgrstedelen af deres liv med at veere
gravide og opfostre bgrn. En gravid kvinde
er heller ikke atheengig af sin mands fysi-
ske styrke for at blive beskyttet og forsgr-
get. Tilsvarende har den ra kraft mistet
den betydning, som den engang havde for
overlevelse. Betydningen af denne sendrede
situation bgr man ikke overse. Da rollerne
i forplantningen og opfostringen af afkom-
met mistede deres afggrende indflydelse pa
de sociale roller, meend og kvinder fik, blev
dgren abnet for nye sociale funktioner for
kgnnene, iser for kvinderne, som sa igen
satte de traditionelle kgnsroller under stort
pres.

b. Skiftende syn pa kgnsrollerne
Bevidstheden om kvinders og meends @n-
drede situation i det moderne samfund har
fort til den anden dimension af spgrgsma-
let om kgnsroller, nemlig diskussionen om,
hvorvidt der er iboende kgnsforskelle, som
ngdvendigggr bestemte roller. I de senere ar
har der veeret en del usikkerhed om dette.
Pa en made danner den nuveerende situa-
tion det tredje af en rakke sociale udvik-
lingsstadier.

Det forste stadium: traditionalismen. I
det fgrste stadium i moderne tid fik det, som
nu anses for traditionelle kgnsroller, deres
plads, hvilket skete ved at tilpasse de roller,
der var tildelt kgnnene i de &ldre samler-
og jeegersamfund, til den vestlige kultur. I



den situation blev manden betragtet som
forsgrgeren og hjemmets overhoved, hu-
struen som underdanig og orienteret mod
det hjemlige. Forskelle mellem kgnnene
blev anset for store, idet maendene regnedes
for rationelle og nggterne, mens kvinderne
blev opfattet som fglelsesbetonede. Konse-
kvensen af disse forskelle var en hierarkisk
model for forholdet mellem maend og kvin-
der, hvor meend beholdt den dominerende
status, som de havde haft i tidligere tider.

Det andet stadium: androgyni. Andet
stadium opstod under presset fra forskel-
lige kvindebevagelser, fremhjulpet af an-
tropologiske forskningsresultater i begyn-
delsen af det tyvende arhundrede. Nu blev
den teori fremsat, at bortset fra den indly-
sende forskel i forplantningsorganerne er
der ingen fundamentale forskelle mellem
maend og kvinder. De forskelle, der matte
veere til stede, blev ikke anset for tilstraek-
kelige til at berettige tildelingen af kgnsrol-
ler (bortset fra kvindens specielle rolle at
fgde bgrn). Denne holdning udgjorde selv-
folgelig et markant skifte i forstaelsen bort
fra den traditionelle model for forholdet
mellem meaend og kvinder, der opererede
med bestemte og uforanderlige kgnsroller. I
sin mest radikale form kraevede den en ud-
ryddelse af alle de kgnsbaserede forskelle 1
rollerne.%

Den nyere opfattelse af kgnsrollerne
skete samtidig med, at man gik fra mand-
kvinde-antropologien til en androgyn opfat-
telse, der heevder, at vores seksualitet ikke
hgrer med til vores vaesenskerne. Mandlig-
hed og kvindelighed, heevdede denne forsta-
else, er eksterne karakteristika, der ikke
har nogen betydning for den fundamentale
menneskelighed, som udgegr alle menne-
skers sande vaesen uanset kgn.

Selv. om androgynimodellen udgjorde
et hardt tiltreengt korrektiv til den tradi-
tionelle opfattelse af kgnsroller, kom dens

egen fundamentale brist snart til syne.
Grundlaeggende benaegter den alle forskel-
le, der udspringer af seksualiteten.” Men
som tidligere fremfgrt kreenker dette betyd-
ningen af legemligheden, for den postulerer
en menneskelighed, som er til uatheengig af
livet som mand og kvinde. Men da vi kun
kan eksistere som mand og kvinde og fordi
denne distinktion stikker dybere end de blot
fysiske traek, der har med forplantning at
gore, er der sa afgjort nogle grundlaeggende
forskelle mellem kgnnene.® Det androgyne
ideal er ligeledes teologisk tvivlsomt, fordi
det er baseret pa en fejlagtig opfattelse af
synd. Det ser fgrst og fremmest synden som
noget sensuelt og tilskriver vores seksu-
elle polaritet til det faldne menneskes til-
stand.?

En nyere opfattelse af kgnsbaserede
forskelle: Pastanden, at der ud over funk-
tionerne i forplantningsprocessen bestar
visse basale forskelle mellem kgnnene, har
fundet stgtte i nyere antropologisk forsk-
ning. Ifglge en almindelig antagelse er det
kendetegnende for maend, at de er mere li-
nesre og ra‘cionelle,10 hvorimod kvinder er
orienterede mod et netveerk af relationer i
den sociale kontekst. For eksempel har Ca-
rol Gilligan erkleaeret, at kvinder har en ten-
dens til at definere deres identitet gennem
relationer, der har med intimitet og omsorg
at ggre, snarere end gennem selvhaevdelse
og agg.;ression.11 Janet Spence og Robert
Helmreich gav en lignende beskrivelse af
denne forskel, idet de mente, at de centrale
egenskaber hos kvinder kan sammenfattes
i begrebet ‘feellesskab’ og hos meend i begre-
bet ‘handlekraft’'? (Ligesom Jung finder de
imidlertid begge treek til stede i forskellig
grad hos bade mand og kvinder).

I en lerebog beregnet pa universitets-
kurser i socialvidenskab gav Diamond og
Karlen en kortfattet opsummering af an-
dre forskelle, som man kan finde hos sam-
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tidige forskere: “Det er en kendsgerning,
ikke en social stereotyp, at maend praktisk
talt overalt er seksuelt mere aktive og ag-
gressive end kvinder, og at hvis den ene
part har mere end én seksualpartner, er
det sandsynligvis manden. Og i alle kendte
samfund har meend stgrre autoritet end
kvinder bade inden for og uden for hjem-
met. Forestillinger om magt og succes som
maskuline faenomener synes dybt rodfaeste-
de i bade mands og kvinders tanker — i vo-
res samfund og sandsynligvis i naesten alle
andre. Det er ogsa en kendsgerning, at hos
de fleste dyrearter, deriblandt de fleste pri-
mater, ma hannen veere mere dominerende
end hunnen, fgr hun vil tillade parring.”13

Trods tidligere forsgg pa at bagatel-
lisere betydningen af vore forskellige for-
plantningsmeessige kvalifikationer viser
det sig nu, at man anerkender, at maends og
kvinders forskellige funktioner i denne pro-
ces faktisk i nogen grad pavirker de to kgns
forskellige opfattelser af verden. Tag for ek-
sempel det forhold, som adskillige antropo-
loger ggr opmeerk pa, nemlig at adskillige af
vore holdninger til omverden er forbundet
med vore forskellige roller for barnefgdslen.
Kun kvinden kan neere det speede liv, der
er ved at udvikle sig inde i hende. Maske
bidrager denne interne proces til kvinders
stgrre tendens til at netvaerke med andre
kvinder.

Ifglge nyere forskning inden for human-
videnskaberne straekker den basale forskel
mellem kgnnene sig videre end til den for-
plantningsmeessige dimension af livet. For
eksempel fokuserer drgftelser inden for
neuropsykologi pa den teori, at meend og
kvinder taenker forskelligt, endog drgmmer
forskelligt,'* og denne forskel pa maden at
teenke pa skyldes de forskellige stadier af
hjernens udvikling hos drenge sammenlig-
net med piger.15 Kvinder, haevdes det, er
umiddelbart bedre i stand til at bruge ‘ven-
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stre hjernehalvdel’ (dvs. det verbale, logiske
og analytiske) og ‘hgjre hjernehalvdel’ sam-
tidig.'® Som folge heraf er kvinder tilsyne-
ladende bedre i stand til at foretage holi-
stiske reesonnementer, hvorimod meendene
har tendens til at veere mere analytiske.17

Det er sandsynligt, at bade forskellene i
fysisk struktur og i hjernens udvikling, be-
vidnet af forskningen i humanvidenskaber-
ne, har en feelles kilde, nemlig de hormoner,
der kontrollerer vores fysiske udvikling og
funktion. Denne feelles basis for begge slags
seksuelle forskelle peger pa vores seksua-
litets fundamentale formative natur, vo-
res eksistens som mand eller kvinde. Tkke
overraskende vil der opsta nogen forskel i
rollerne mellem meend og kvinder.'® Lisa
Sowle Cahill har resumeret forholdet mel-
lem kgnsspecifikke fysiologiske forskelle
og kgnsroller: “Det ser ud til, at forskellige
fysiske karakteristika, som i det mindste
delvis stammer fra mezends og kvinders
forplantningsmeessige roller, kan skabe en
tendens hos dem til visse emotionelle evner
(opfostrende, aggressive) eller kognitive
(verbale, visuelle), som igen kan pavirke
den méade, hvorpa de fungerer i forskellige
sociale relationer. Det er imidlertid ikke det
samme som at sige, at emotionelle og kog-
nitive treek varierer meget mellem kgnnene
eller manifesteres i sammenlignelig grad
af hvert medlem af de to ken; eller at den
kendsgerning, at meend og kvinder kan ud-
fylde visse roller temmelig forskelligt, bety-
der at hvert af kgnnene kun kan udfylde ét
bestemt saet sociale roller, og endnu mindre
betyder det en nedvurdering af én slags
rolle eller st af roller og underordningen
af disse under det modsatte kgns.'®

Disse forskellige forskningsresultater
indikerer ikke blot visse fundamentale for-
skelle mellem kgnnene; de tjener ogsa som
en indikation af, at vores basale seksualitet
er en del af vores egentlige vaesen. Vi er til



som mand eller kvinde, og denne funda-
mentale made at veere menneske pa pavir-
ker vores basale orientering mod verden,
andre mennesker og os selv.

Pastanden om, at biologiske forskelle
kan farve de forskellige maéader, hvorpa
meend og kvinder ser verden, betyder ikke,
at man benagter socialiseringsprocessens
betydning for etableringen af en kgnsiden-
titet hos sma bgrn og for efterfglgende roller
i sociale relationer. Nyere forskning synes
at vise, at bade biologiske og sociopsykolo-
giske pavirkninger méa tages i betragtning
som forklaring p& den basale orientering
mod verden, andre mennesker og en selv,
der karakteriserer mennesket som mand
eller kvinde.2’

Det tredje stadium: rollefleksibilitet.
Genopdagelsen af seksuelle forskelle, sa fo-
kuserede som de nu kan vare, har placeret
vor tids vestlige samfund pa greensen til
endnu et tredje stadium i diskussionen af
kgnsroller i samfundet. Hvor det forste sta-
dium var karakteriseret af fastlagte og sta-
tiske roller, og det andet stadium betonede
rollernes totale omskiftelighed, ser det ud
til, at det tredje stadium vil placere sig mel-
lem de to. Denne nye forstaelse anerkender
forskelle mellem kgnnene. Men samtidig
siger den, at hvad rollerne angar, ma sam-
fundet skabe stgrre fleksibilitet bade for in-
dividet og for kgnnene i almindelighed.?!

Baseret pa biologiske forskningsresul-
tater gav Milton Diamond dette rad: ‘Det
kunne veere et mal for vores kultur at an-
erkende, at flertallet kan eksistere side
om side med acceptable afvigelser fra det
typiske. 22 I lyset af vor tids teenkning ser
Emil Brunners formaning i fgrste halvdel af
1900-tallet ud til at veere mere pé linje med
aktuelle holdninger end med hans egen tids
indstilling: “Kriteriet for den segte emanci-
pationsbeveegelse ma altid vaere denne, at
kgnsforskellen — i ordets bredeste forstand

—ikke fjernes, men betones kraftigt. For det
er effekten af al andelig udvikling: at den
intensiverer individualiteten og ikke fjer-

ner den.”%?

C. Traditionelt hierarki og Fgrste Mosebog
For mange kristne er et skifte fra traditio-
nalisme til fleksibilitet hverken nemt eller
fuldsteendig muligt. Nogle mener fortsat, at
enhver antydning af iboende kgnsforskelle
giver grundlag for at fremsaette en hierar-
kisk model for forholdet mellem mand og
kvinde. Deres apologetik kombinerer ofte
antropologiske forskningsresultater med
visse bibelpassager i et forsgg pa at be-
grunde pastanden, at kgnsroller er base-
rede pa den guddommelige skabelsesorden.
Et eksempel blandt evangelikale pa dette
kan man se i dannelsen af the Council on
Biblical Manhood and Womanhood og dets
Danvers Statement i december 1987. Denne
erkleering slog blandt andet fast, at ‘forskel-
le mellem maskuline og feminine roller er
forordnet af Gud som en del af den skabte
orden og burde vinde gehgr i ethvert men-
neskes hjerte’. Og mere specifikt: ‘Adams
forerstilling i aegteskabet var etableret af
Gud fgr syndefaldet og er ikke et resultat
af synden.’?*

En nsermere undersggelse forer imidler-
tid til den konklusion, at det, at vores kgns-
roller har deres grundlag i den kendsger-
ning, at vi er skabt som seksuelle vaesener,
betyder ikke ngdvendigvis, at man ma ga
ind for et hierarki, hvor manden star over
kvinden.?? Skabelsesberetningen i Fgrste
Mosebog 2 giver et godt udgangspunkt for
en drgftelse af dette spgrgsmal.

Mange, der forsvarer en traditionel hie-
rarkisk opfattelse, ser et indbygget hierarki
i reekkefglgen — fgrst blev Adam skabt og
derefter Eva. Denne eksegese finder man
en bekreftelse af i Paulus’ kommentar til
kvindens skabelse: ‘For manden kom ikke
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fra kvinden, men kvinden fra manden, og
manden blev ikke skabt for kvindens skyld,
men kvinden for mandens skyld’ (1 Kor
11,8-9). Hvad Paulus vil sige med dette, er
et komplekst eksegetisk spgrgsmal. Men
tanken om, at reekkefglgen skulle udggre et
hierarki, hvor manden star over kvinden,
og at det skulle veere en del af skabelsesor-
denen, er ganske fremmed for Fgrste Mose-
bogs forteellers intention.?8

I modseaetning til den eksegese, der an-
vendes for at underbygge traditionelle rol-
ler, er der adskillige traek ved historien, der
kunne indikere, at kvinden faktisk kunne
veere den vigtigste af de to. For eksempel
haevder nogle eksegeter, at hvis det princip,
der styrer det forste kapitel, appliceres pa
det andet — nemlig den stigende raekkefalge
i skabelsen — sa ville det, at kvinden bli-
ver skabt sidst, placere hende over og ikke
under manden.?” Dette argument holder
imidlertid ikke, for det tager ikke den store
forskel i intentionen i de to skabelsesberet-
ninger i betragtning. I modseetning til den
forste beretning, der absolut bruger prin-
cippet med en stigende rakkefglge i ska-
belsen, fokuserer den anden beretning pa
menneskets ensomhed. Den centrale skik-
kelse i kapitel 2 er tydeligvis manden. Og
afhjelpningen af hans ensomhed danner
det grundleeggende motiv, der genererer de
store guddommelige handlinger i kapitlet:
dyrene bliver fgrt frem for Adam og kvin-
den bliver skabt. Selv om den egaliteere ek-
segese fejlagtigt indfgrer betragtninger fra
det farste kapitel i det andet, er den ikke
desto mindre nyttig, fordi den papeger, at
for sa vidt som kvindens funktion i teksten
er at redde manden fra hans ensomhed, bli-
ver hun faktisk kronen pa skaberverket.?®

Der er imidlertid andre vigtigere iagt-
tagelser. Det er bemeerkelsesvaerdigt, at
forteelleren i slutningen af den anden
skabelsesberetning taler om manden som
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den, der forlader sin familie og holder sig
til sin hustru, og ikke omvendt, som man
kunne forvente i en patriarkalsk kontekst
med manden i den dominerende position i
et seksuelt bestemt hierarki. Ogséa i beret-
ningen om syndefaldet (kap. 3) fremtraeder
kvinden som den dominerende skikkelse.
Slangen kommer til hende og argumente-
rer med hende. Hun synder alene, hvori-
mod manden fglger sin hustru i synden. Og
endelig, som tidligere bemeerket, forstas
skabelsen af kvinden ‘for mandens skyld’ (1
Kor 11,9) eller som hans ‘hjeelper’ (1 Mos 2)
i Fgrste Mosebog som den, der redder ham
fra hans ensomhed. Dermed far kvinden en
rolle, der er det stik modsatte af den under-
danige position, man kunne forvente, for
hun ophgjes til en status som aktgr i Guds
frelsesplan.

Tilheengere af den hierarkiske model
med mandens dominans papeger korrekt,
at der er et mand-kvinde-hierarki til stede
i forteellingen i Fgrste Mosebog. Men de er
ikke opmeerksomme p4, at det forst intro-
duceres efter syndefaldet. Hierarkiet med
manden over kvinden fremstilles i teksten
som en direkte konsekvens af det farste
menneskepars synd. Af denne grund ma
hierarkiudsagnet givet til kvinden, ‘Du skal
begeere din mand, og han skal herske over
dig’ (3,16), tolkes som en forbandelse, ikke
en befaling. I stedet for at veere en beskri-
velse af, hvad der er moralsk bindende for
alle folgende forhold, er det en beskrivelse
af den faktiske virkelighed efter syndefal-
det, af hvad der sandsynligvis vil veere si-
tuationen i segteskabet. Kvindens begeer vil
veere til hendes mand; manden vil herske
over hustruen.

Et fingerpeg om, hvorfor syndefaldet
forte til mandens og ikke kvindens domi-
nans, kan man se i forbandelsen udtalt til
Adam: “Agerjorden [skal] veere forbandet
for din skyld; med mgje skal du skaffe dig



fgden alle dine dage. Tjgrn og tidsel skal jor-
den lade spire frem til dig, og du skal leve af
markens planter. I dit ansigts sved skal du
spise dit brgd” (1 Mos 3,17-19).

Peggy Reeves Sandays antropologiske
forskning viser, at ud over de biologiske
seksuelle forskelle har det omgivende miljg
betydning for forholdet mellem kgnneneiet
givet samfund. En barsk natur fgrer ofte til
mandsdominans, hvorimod relativ lighed
mellem kgnnene oftest ses, hvor miljget er
gavmildt.?° I lyset af hendes konklusioner
er det interessant at bemeerke, at i Bibelens
beretning om syndefaldet resulterer den
forbandelse, der skyldtes menneskets synd,
bade i en fjendtlig natur og i mandens do-
minans.

Da hierarkiet med mandens dominans
over kvinden er en forbandelse og ikke et
moralsk bindende padbud, ma dette sendres
i den nye skabelse. At denne forbandelse
virkelig er overvundet med Kristi komme,
er klart i Det Nye Testamente. At der med
den nye tidsalder foreligger en radikalt ny
situation, bevidnes af Peters udsagn om,
at kvinder er medarvinger til frelsen sam-
men med mend (1 Pet 3,7). Som en fglge
af Kristi sejr over synden, ville man i me-
nigheden forvente at finde den foregribende
erfaring af gudsrigets egalitarisme forudset
af apostlen. En sadan ekklesiologisk egali-
tarisme kommer til udtryk i Galaterbrevet:
‘Her kommer det ikke an pa at veaere jgde
eller graeker, pa at veere treel eller fri, pa
at veere mand og kvinde, for I er alle én i
Kristus Jesus’ (3,28). Og i Efeserbrevet for-
manes der: ‘I skal underordne jer under hin-
anden i erefrygt for Kristus’ (5,21). I dette
kapitel fremstilles det som det overordnede
princip, der skal vaere bestemmende for alle
sociale relationer, der involverer de kristne
(mand-hustru, herre-slave, far-barn).

Hvad der kan synes at veere et vigtigt
modargument mod den ovenfor skitserede

position, er den vigtige nytestamentlige
kommentar i Fgrste Timotheusbrev 2,11-
15 til Forste Mosebog 2 og 3. Kvinder ma
ikke undervise eller have myndighed over
maend, skriver forfatteren. ‘For Adam blev
skabt forst, derefter Eva, og det var ikke
Adam, der blev forledt, men kvinden lod sig
forlede og overtradte budet’ (v. 13-14). Deri-
mod skal kvinden frelses ved barnefgdslen.
Et centralt eksegetisk spgrgsmal er, om
der her er tale om ét eller to argumenter.
Nogle eksegeter ser to argumenter for for-
maningen angdende kvinden — Eva blev
skabt sidst, og Eva syndede forst. Denne
fortolkning lgber imidlertid den risiko at
seette teksten op imod beretningen i Fgrste
Mosebog, der ikke baserer hierarkiet med
manden over kvinden pa rakkefglgen ved
skabelsen (Adam fgrst, derpa Eva), men pa
syndefaldet. At insistere pa to argumenter
i Fgrste Timotheusbrev er at konkludere, at
den nytestamentlige tekst tager et vigtigt
og langtreekkende skridt videre end og ma-
ske ogsa i modstrid med Fgrste Mosebog.
Et alternativ er at sige, at Forste Timo-
theusbrev kun rummer ét argument. Man
bor meerke sig, at forfatterens pointe ikke
hviler pa, at han ser skabelsen af de to
forste mennesker og raekkefglgen af deres
fald som to isolerede begivenheder, hvilket
ville vaere tilfeeldet, hvis verset fremforte
to argumenter. For apostlen er det snarere
forholdet mellem raekkefglgen af de to be-
givenheder (skabelse og syndefald), der er
vigtig. Iseer ggr han opmeerksom pa den
omvendte reekkefglge af skabelse og synde-
fald: at den, der var den sidste til at blive
skabt, var den fgrste til at synde. Pointen
i verset er saledes, at det var kvinden, der
fra Guds side var teenkt som fuldendelsen
af menneskets skabelse og som den, der
befriede Adam fra hans ensomhed — i ste-
det for at opfylde denne intention — faktisk
medvirkede til det modsatte resultat. Hun
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forte ham ind i det slaveri, som medfgrte en
dybere fremmedggrelse — en afbrydelse af
menneskers forhold til Gud, til hinanden og
til naturen.

Men forfatteren kan ikke lade dette
udsagn om menneskets synd std som det
sidste ord. Han taler straks om den nye
rolle, som Gud har til Eva i frelsesproces-
sen, hendes rolle for forplantningen. Den
bedste fortolkning af vers 15 ser i udsagnet
endnu en allusion til forteellingen i Fgrste
Mosebog om skabelse og syndefald, iseer til
protevangeliet i Fgrste Mosebog 3,15.

Forstaet pad denne made er tekstens
pointe den samme som i Fgrste Mosebog 3.
Hierarkiet mellem kgnnene er et produkt
af syndefaldet, i og med at Eva fagrst faldt i
synd. Guds sidste skabning er den fgrste til
at synde og vil derfor nu blive behersket af
den, der fulgte hende i synd. Men fgrst med
Adams overtrzedelse er menneskehedens
synd fuldsteendig. Cahill har en god sam-
menfatning af betydningen af forbandel-
sen, sddan som den relaterer til de to kgn:
“Det er ganske ironisk, at den forholdsvis
passive synder, manden, der tog og spiste,
nu er fordgmt til det harde slid med at fra-
viste en modvillig natur, hvad mennesket
behgver for at leve; den forholdsvis aktive
synder, kvinden, som diskuterede med slan-
gen og forledte sin mand, er fordgmt til at
underkaste sig ikke blot manden, men ogsa
den ulidelige smerte ved barnefgdsler. Men
hvad er den samlede effekt af dommen? Det
er i samme grad at fordgmme stolthed som
aktiv selvhaevdelse og stolthed som passiv
selvtilfredshed.”®®

Denne udtalelse ma naturligvis supple-
res med lgftet om frelse, som er indeholdt
i Fgrste Mosebog 3 og eksplicit i Det Nye
Testamente. Ifglge Forste Timotheusbrev 2
vil kvindens mgje bringe frelse, for gennem
fodslen kommer frelseren. Og Adams rolle
for fuldsteendigggrelsen af menneskets fald
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i synd giver Paulus grundlaget for den rette
anvendelse af denne handling i Romerbre-
vet som basis for en typologi mellem den
forste Adams villige overtradelse og lydig-
heden hos den anden Adam, Kristus (Rom
5,18).

Med frelserens komme kan syndefal-
dets forbandelse haeves. Denne genlgsning
inkluderer befrielse fra hierarkiet som den
made, hvorpa kgnnene relaterer til hinan-
den. Eftersom der i Kristus hverken er mand
eller kvinde (Gal 3,28), kan hierarkiet vige
pladsen for et forhold af en ny slags, nemlig
gensidig underordning (Ef 5,21). Dette nye
mgnster for etableringen af mand-kvinde-
forholdet som helhed udggr det overord-
nede princip ikke blot for menigheden, men
ogsa for aegteskabet. I denne kontekst kal-
der den gensidige underordning maend til
at elske deres hustruer, hvor forbilledet er
Kristi keaerlighed til kirken, og kvinder kal-
des til at respektere og underordne sig un-
der deres mend i Herren (Ef 5,22-32).

Den teologiske betydning af, at vi er
skabt som seksuelle vaesener

Bade Bibelen og empirisk indsigt er enige
om, at vi blev skabt bade individuelt og
kollektivt som seksuelle vaesener. Seksua-
litet er et vaesentligt treek ved hver eneste
person og et centralt aspekt, der bidrager
til den enkeltes identitet som person. Sam-
tidig udggr dette vaesentlige treek ved vort
vaesen en basal faktor, der fgrer til en trang
til fellesskab og i sidste ende til etablerin-
gen af egentlige samfund. Men den bibelske
forstaelse af menneskeheden som skabt i
Guds billede indbyder til at sgge efter yder-
ligere mening med vores seksualitet. At vi
er skabt i Guds billede, indikerer, at der
ogsa er en teologisk betydning ved vores
seksualitet. S& eftersom vi er skabt i Guds
billede, og vores skabelse inkluderer, at vi
er skabt som seksuelle vaesener, ma den



seksuelle dimension ved vores liv i nogen
made afspejle den guddommelige virkelig-
hed. Som fglge heraf ma vores seksualitet
kunne give indsigt i skaberens vaesen.

1. Seksualitet og Guds vaesen

Det vigtigste udsagn om skabelsen af men-
nesket i det guddommelige billede findes i
Ferste Mosebog 1,26-27: “Gud sagde: ‘Lad
os skabe mennesker i vort billede, sa de
ligner os! De skal herske over havets fisk,
himlens fugle, kvaeget, alle de vilde dyr og
alle krybdyr, der kryber pa jorden. Gud
skabte mennesket i sit billede; i Guds bil-
lede skabte han det, som mand og kvinde
skabte han dem.”

Udsagnet om mennesket skabt i Guds
billede forekommer i samme kontekst som
talen om mennesket som mand og kvinde.
Dette farer til spgrgsmalet, om det mand-
lige og det kvindelige er noget vigtigt for
det at veere skabt i Guds billede. Har indde-
lingen af menneskeheden i mand og kvinde
noget med Guds billede at ggre? Hvis det er
tilfeeldet, hvordan skal det sa forstas? Hvad
kunne mennesket skabt som mand og kvin-
de sige om Guds vaesen?

a. Seksualitet og Guds kan

Det er en veletableret grundseetning i kri-
sten teologi, at Gud er hinsides kgnsfor-
skelle. Siden bibelsk tid har der veeret tra-
dition for at bruge maskuline pronomener
om Gud. Intentionen med dette er dog ikke
at sige noget om Guds kgn — eller mere spe-
cifikt: at han skulle veere maskulinum og
ikke femininum. De bibelske skrifter kan
ganske enkelt ikke presses til saidanne an-
tropomorfismer. En af de vigtige forskelle
mellem Det Gamle Testamente og de om-
givende folks religioner ligger faktisk i den
hebraiske desakralisering af seksualiteten.
Jahve er ikke — som i andre antikke religio-
ner — en mandlig gud, der har en gudinde

ved sin side; han alene er Gud.?!

Trods denne uventede sekularisering af
seksualiteten i Det Gamle Testamente, er
det ikke uden betydning, at nar Gud i begge
skabelsesberetninger veelger at skabe, hvad
der ville afspejle det guddommelige veesen,
skaber han mand og kvinde. Dette aspekt
af beretningerne indikerer, at vores seksua-
litet og menneskelige seksuelle forskelle pa
en eller anden made har deres grund i den
guddommelige virkelighed, og at eksisten-
sen af de to ken er vigtig for vores forstaelse
af Gud.

Pa denne baggrund mé den kristne
leere om, at Gud er hinsides kgnsforskelle,
hvilket er korrekt, dog ikke forstas pa en
forenklet méade. Gud er hinsides seksuali-
tet —ikke i den forstand, at Gud er ikkesek-
suel, men i den forstand, at Gud omfatter,
hvad der for os er seksuelle forskelle: mand
og kvinde. Hvad vi opfatter som kvindelige
og mandlige karakteristika er til stede i og
far deres betydning fra den guddommelige
virkelighed.

b. Maskuline og feminine motiver i Bibelen
Nar der tales om den guddommelige virke-
lighed, bruger Bibelen ofte motiver, som er
relaterede til kgnsbaserede traek. Af disse
dominerer de maskulint orienterede refe-
rencer. De vigtigste navne brugt om Gud
bade i Bibelen og i teologihistorien viser
dette. Navne med en gammeltestamentlig
kilde inkluderer universets Herre, jordens
konge, menneskehedens Fader og Israels
brudgom,32 et tema, som ikke vil blive un-
dersggt i denne artikel.

Ud over brugen af specifikke navne for
Gud skildres han som maskulin gennem de
handlinger, der tilskrives ham, og som i det
store og hele fokuserer pa en, der er uden
for eller transcendent i forhold til verden.
Saledes sker det ved skabelsen: Gud taler,
og universet bliver til; i genlgsningen sen-
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der Gud sin sgn ind i verden, og i frelsen
nedlegger han Helliganden i menneskers
hjerte.?® Denne grundleeggende maskuline
orientering ligger bag den konsekvente
brug af maskuline pronomener om Gud.

Trods dominansen af det maskuline i
Bibelen ville det veere en fejltagelse at kon-
kludere, at de gamle hebraeere udelukken-
de opfattede Gud i maskuline termer. Der
er ogsd mange feminine allusioner. Ikke
blot er Gud den transcendente, som udgver
suveraen magt; Gud er ogsa den imminente,
der viser omsorg indefra i skabervaerket.

Omsorgsmotivet er til stede pa forskel-
lige mader i Det Gamle Testamente. Det er
for eksempel tydeligt i den forste skabelses-
beretning. Ved verdens grundlaeggelse svee-
ver Guds and over urvandene (1 Mos 1,2b).

Et feminint motiv er imidlertid fremmed
for Bibelen. I modseetning til de maskuline
metaforer, der taler om Jahve som Israels
brudgom, bruges billedet med Gud som hu-
stru aldrig. Derimod fokuserer feminine re-
lationelle metaforer pa forholdet mellem en
mor og hendes bgrn. Gud skildres som en,
der ligesom en mor beskytter, har omsorg
for og opfostrer sine bgrn.

I Det Gamle Testamente sa man moder-
fuglen som et saerlig velegnet billede pa den
guddommelige omsorg, som Guds folk erfa-
rede. Guds omsorg for Israel beskrives ogsa
pa denne méade: ‘Som en grn, der veekker sit
kuld op, og flyver frem og tilbage over sine
unger, bredte han sine vinger ud, tog det op
og bar det pa sine vinger’ (5 Mos 32,11). I
overensstemmelse med denne billedbrug
talte de hebraiske digtere ofte om den til-
flugt, der var ‘i dine vingers skygge’ (S1 17,8;
se ogsa Sl 36,7; 57,2; 61,5; 63,8; 91,4). Den-
ne gammeltestamentlige baggrund giver
yderligere intensitet til Jesu klage over Je-
rusalem: ‘Hvor ofte ville jeg ikke samle dine
bgrn, som en hgne samler sine kyllinger un-
der vingerne, men I ville ikke’ (Matt 23,37).
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Undertiden bruges metaforen for kvindelig
omsorg ogsa til at beskrive den guddomme-
lige medfglelse med det folk, som har svig-
tet deres Gud. For eksempel kommer Guds
sorg over folket til udtryk pa denne made:
‘Bgrn har jeg opfostret og opdraget, men de
har brudt med mig’ (Es 1,2); men Esajas
siger ogsa, at ‘Herren trgster sit folk, han
forbarmer sig over sine hjelpelgse’ (49,13).
Det moderlige er helt abenlyst i Herrens
efterfglgende udsagn: ‘Glemmer en kvinde
sit diende barn? Glemmer en mor det barn,
hun fgdte? Selv om de skulle glemme, glem-
mer jeg ikke dig’ (v. 15).

Guds sindelag, iseer det moderlige
aspekt af det, udger ogsa et vigtigt billede
hos Hoseas: “Jeg fik Israel keer, da han var
ung, fra Egypten kaldte jeg min sgn [...]
Det var dog mig, der leerte Efraim at ga og
tog dem op pa armen [...] Jeg holdt dem i
menneskeband, i keerlighedens tgjler; jeg
var som den, der lgfter barnet op til kinden,
jeg bgjede mig ned og gav det mad” (Hos
11,1-4).

I de farste kapitler i Hoseas’ Bog kombi-
neres billederne pa moderskab og aegteskab.
Profetens trolgse hustrus barn hedder Ik-
ke-Fundet-Barmhjertighed (Lo-Ruhamabh,
som ifglge Samuel Terrien betyder ‘den, for
hvem der ikke er nogen moderlig keerlig-
hed’®*). I modseaetning til denne keerligheds-
Igse tilstand vil Gud ifglge profetens vision
i fornyelsen skaenke Lo-Ruhamah moderlig
barmhjertighed (2,25).

Terrien naevner, at den hebraiske term
medfplelse etymologisk var forbundet med
moderskgd, og at ordet for ndde oprindelig
betgd ‘moderlig leengsel’. Man skal veere
forsigtig med at laegge for stor veegt pa sa-
danne konklusioner ud fra ords rodformer,
men det er utvivlsomt korrekt at se i det
mindste en foraelders omsorg, om ikke lige-
frem et moderligt aspekt af den hebraiske
forstaelse af Guds gerning i Det Gamle Te-



stamentes refleksioner over Guds nadige
barmhjertighed. (Ikke engang Paulus, der
ikke kunne have erfaret den moderlige di-
mension af foraeldre-barn-forholdet, kunne
helt undlade at tale om sit forhold til de
nyomvendte i vendinger, der minder om
det gammeltestamentlige billede af Guds
omsorg for sit folk: “T'veertimod faerdedes vi
med venlighed blandt jer. Som en mor tager
sig af sine bgrn, sadan ville vi af gmhed for
jer ... [1 Thess 2,7-8]).

De gamle hebraere gjorde sig ikke
skyldige i den vulgeere sidestilling af sek-
sualiteten og det guddommelige, der karak-
teriserede den religigse orientering hos de
omkringboende folk. Jahve var ikke sim-
pelthen en mandlig guddom, hvortil der var
et kvindeligt modstykke, for han alene er
Gud. Trods Israels forsigtighed med hen-
syn til at tilleegge guddommen seksualitet,
viger Bibelen ikke tilbage for at anvende
seksuelt baserede termer og allusioner til
at tale om den guddommelige natur. Gud
forestiller man sig ikke som hverken mand
eller kvinde, men som omfattende begge. Af
denne grund er Bibelens brug af billeder,
der er baseret pa menneskets seksualitet,
relevant.

2. Seksualitet og Guds pluralitet
Eftersom seksualitet er karakteristisk
for Guds ypperste skabning, ville det ikke
veere overraskende at finde en fundamental
seksualitet i den guddommelige natur, som
ligger til grund for menneskets seksualitet.
Da en kgnnenes pluralitet tilsvarende er
veesentlig for Guds ypperste skabning, ville
det ikke veere overraskende ogsa at finde
en fundamental pluralitet i Guddommens
veesen. 1 virkeligheden giver skabelses-
beretningerne i Fgrste Mosebog 1 og 2 en
antydning af, at menneskets pluralitet som
mand og kvinde skal ses som udtryk for en
fundamental pluralitet inden for den gud-

dommelige virkelighed.

I ordene i Fgrste Mosebog 1,26-27 er
pluraliteten af menneskets kgn eksplicit
forbundet med en pluralitet, som findes i
den guddommelige selvbensevnelse. Gud
giver udtryk for sin skaberintention med
ordene: ‘Lad os skabe mennesker i vort
billede.” Selv om brugen af flertalsformen
ikke bgr tolkes som en indikation af, at for-
fatteren var prototrinitarisk (som mange
eksegeter siden Tertullian fejlagtigt har
haevdet), sa antyder de i det mindste det,
som Derrick Bailey har sagt: “Forfatteren
forestillede sig, at Gud pa en eller anden
gadefuld made tilknyttede andre til sig som
mgnstre i skabelseshandlingen, og at han
betragtede mennesket pa en eller anden
made konstitueret efter overnaturlige vee-
seners pluralitetsm(zinster.”35

Den mere omfattende guddommelige
selvabenbaring i Det Nye Testamente lader
os imidlertid se en dybere mening i disse ord
i Fgrste Mosebog. ‘De udtrykker, fortsatter
Bailey, ‘skaberens beslutning om at krone
sit veerk med lave en skabning, i hvem — om
end underlagt det endeliges begreensninger
— hans egen natur skulle spejles.” Flertals-
formen brugt af Gud om sig selv kommer til
udtryk i skabelsen af mennesket som mand
og kvinde.

En mere omfattende preesentation af
denne tanke ses i beretningen om skabel-
sen af Eva fra Adam. Det naere band, der
dannes mellem manden og kvinden i beret-
ningen, udspringer af en dialektik af lighed
og forskel. Manden ser, at kvinden er en
skabning i lighed med ham selv — i modsaet-
ning til dyrene, der er forskellige fra ham.
Af den grund kan feellesskabet opsta. Sam-
tidig er de to forskellige, for han er mand,
og hun er kvinde.

Forteelleren er meget opmeerksom pa
begge aspekter af dette unikke forhold: de
er ens og dog forskellige. I applikationen
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treekker forteelleren pa interaktionen af
enshed og forskel, nar han forklarer den
samhgrighedens mysterium, der leder de to
til at blive ‘et k¢d’. Mand og kvinde udggr en
dialektik af enshed og forskellighed. Resul-
tatet af denne dialektik er gensidighed. De
to er ens og dog forskellige, og pa denne ba-
sis supplerer de hinanden. Dette gensidig-
hedsforhold mellem kgnnene er resultatet
af tiltreekningen (eros) mellem manden og
kvinden, skabninger, der fundamentalt set
er bade ens og forskellige. P4 denne made
danner den genius, der ligger bag menne-
skenes gensidige tilknytning, der fra be-
gyndelsen som sin primeere form har taget
aegteskabet med det deraf fglgende atkom.

Skabelsen af mennesket som mand og
kvinde kommer som konsekvens af den
guddommelige selverkleering: ‘Lad os skabe
mennesker i vort billede.” Dette peger pa,
at det samme gensidighedens princip, der
udggr den menneskelige sociale dynamiks
genius, forinden var til stede i Guddommen.
Pastanden om en sddan komplementaritet
inden for den ene guddommelige realitet
konstituerer den unikke forstaelse af Gud,
som er noget centralt i den kristne tradi-
tion, nemlig leeren om treenigheden. Gud,
havder de kristne, er tre personer i én es-
sens. Gud er med andre ord det guddomme-
lige feellesskab.

3. Seksualitet og Guds fellesskab

Vigtigheden af faellesskab for vores forsta-
else af Gud og Guds gerning i verden kan
ses overalt i den kristne teologi. For eksem-
pel er det centralt for laeren om skabelsen.
Guds vilje til feellesskab er noget centralt
for vores forstaelse af Guds plan med hele
skaberveerket, men iseer med skabelsen af
mennesket. Temaet er tydeligt i skabelses-
beretningerne. Gud skaber det fgrste men-
neskepar, for at mennesker kan gleede sig
over feellesskab med hinanden. Helt kon-
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kret har skabelsen af kvinden til hensigt at
udfri manden af hans isolation. Det oprin-
delige faellesskab af mand og kvinde bliver
derefter ekspansivt. Det resulterer i det af-
kom, der bliver til af den seksuelle forening
af mand og hustru, og farer til sidst til ud-
viklingen af samfund.

Guds plan med fokus pa dannelsen af
feellesskab kan ogsa anskues fra en an-
den teologisk vinkel, for det er tydeligvis
til stede i det bibelske begreb Guds rige.
I sidste instans har Guds herredgmme et
eskatologisk orienteringspunkt i og med,
at det refererer til fuldendelsen af Guds
program ved afslutningen af den historiske
proces. Guds herredgmme finder sin fuld-
byrdelse i den eskatologiske nye skabelse
lovet af Gud. Denne fremtidige virkelighed
vil blive karakteriseret af fuldsteendigt fael-
lesskab mellem Gud og skaberveerket. Se-
eren i Johannes’ Abenbaring forestiller sig
dette som Gud, der kommer for at bo sam-
men med menneskene: “Og jeg hgrte en hgj
rgst fra tronen sige: Nu er Guds bolig hos
menneskene, han vil bo hos dem, og de skal
vaere hans folk, og Gud vil selv veere hos
dem” (Ab 21,3).

Bibelens vision er et kommende Guds
rige, som vil besta af en genlgst menneske-
hed, der befolker et fornyet univers. Det
endelige mal for Guds frelsesgerninger er
saledes feellesskab — et menneskeligt sam-
fund i perfekt feellesskab med den skabte
verden og med skaberen.

Feellesskabsdynamikken kan ligeledes
ses i den nytestamentlige ekklesiologi. Me-
nigheden skildres som det eskatologiske
samfund, fellesskabet af dem, der i nuti-
den sgger at afspejle det kommende Guds
herredgmme. Menigheden er det primeere
udtryk for dette faellesskab i Det Nye Testa-
mente derved, at den erstatter Det Gamle
Testamentes fremhaevelse af familien og
stammen.



Mand og kvinde udger en dialektik af
enshed og forskellighed

Det er ikke overraskende, at begrebet
faellesskab viser sig som fokuspunktet for
vores forstaelse af Guds program. Feelles-
skabet er et udtryk for skaberens natur.
Som laeren om treenigheden sgger at ud-
trykke, er den guddommelige virkelighed
i al evighed et faxllesskab af Faderen, Sgn-
nen og Helligdnden, der udggr den treenige
Gud.

Begrebet trinitarisk feellesskab er teet
forbundet med den guddommelige attribut
keerlighed. Gennem hele Bibelen er Gud
beskrevet som keerlig. Faktisk fremhaevede
Johannes keerligheden som den centrale
guddommelige attribut (fx 1 Joh 4,16). Det-
te udsagn antyder, at det fellesskab, der
omfatter Guddommen, ogsa bedst kan ka-
rakteriseres med en henvisning til begrebet
keerlighed. Laeren om treenigheden — troen
pa én Gud i tre personer — ggr det muligt
at ga ét skridt videre med denne tanke, for
den indikerer nemlig, at den samhgrighed,
som kendetegner det guddommelige liv,
ligner den dialektik af enshed og forskel-
lighed, der findes i menneskets seksualitet.
Personerne i treenigheden har del i den
samme guddommelige essens, for der er
kun én Gud. Alligevel er de forskellige fra
hinanden, for de er hver isar en distinkt
person og er ikke uden videre identiske
med de andre.

Tilstedeveerelsen af denne dialektik
i Guddommen kan ses ved at minde om
yderligere et aspekt af leeren om treenig-

heden. I den vestlige tradition er forholdet
mellem Faderen og Sgnnen blevet set som
det, der udggr grundlaget for den guddom-
melige virkelighed. Som den guddommelige
natur selv er dette forhold kendetegnet af
keerlighed. Det fundamentale feellesskab
mellem den fgrste og den anden person i
treenigheden er karakteristisk for den gud-
dommelige natur som helhed, men viser sig
ogsa som en sarskilt hypostase i den tredje
person, Helliganden, der er fellesskabets
and mellem Faderen og Sgnnen. Pa denne
made betyder den keerlighed, der er genere-
ret af Faderens og Sgnnens forhold i deres
forskellighed fra hinanden, at de ligeledes
har del i den guddommelige naturs enshed,
som er keerlighed. Denne enshed er Hellig-
anden, som ikke desto mindre hverken er
Sgnnen eller Faderen og derfor forskellig
fra begge.

Pa basis af skabelsen af mennesket i
Guds billede er det blevet haevdet, at den
dialektik af enshed og forskellighed, der
er karakteristisk for menneskeligt feelles-
skab, er analogt med dynamikken inden for
den guddommelige treenighed. Dette bgr
imidlertid ikke forstas, som om den sande
afspejling af Guds billede kun findes i den
@gteskabelige forening af mand og kvin-
de® Som tidligere bemarket preesente-
rer den bibelske tradition i en vis forstand
hvert menneske som relateret til Guds bil-
lede om end inden for den kontekst af feel-
lesskab, som i Det Nye Testamente fokuse-
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rer pa Kristi feellesskab som en forsmag pa
det eskatologiske fornyede feellesskab.

Den nytestamentlige forbindelse mellem
Guds billede og menigheden som et udtryk
for det kommende menneskelige samfund
hviler pa tre teologiske betragtninger. To
af dem er blevet beskrevet: Guds intention
med skabelsen og Guds eskatologiske mal
for skabningen. Den tredje fremkommer af
metaforen med kirken som Kristi legeme og
Kristus som kirkens hoved. Ifglge Det Nye
Testamente er Kristus Guds billede (2 Kor
4,4; Kol 1,15; Hebr 1,3). Som Kristi legeme
har kirken imidlertid del i Kristi forhold til
Gud. For eksempel indbydes de troende til
at bruge den tiltaleform, som den jordiske
Jesus foretrak, nar han henvendte sig til
Faderen, nemlig abba, en term, som vidner
om et naert og fortroligt forhold. Som fglge
heraf har kirken del i Kristi kaldelse som
Guds billede. Gennem sin forbindelse med
Kristus har den faet det ansvar og privile-
gium at afspejle den treenige Guds sande
natur. Som fglge af denne forbindelse siger
den paulinske litteratur om de troende, me-
nighedens medlemmer, at de nu er blevet
forvandlet til Guds billede i Kristus (1 Kor
15,49; 2 Kor 3,18; Kol 3,10).

I sidste instans er ‘Guds billede’ altsa et
faellesskabsbegreb. Det refererer til men-
nesker som verende-i-faelleskab. Denne
konklusion afrunder vores drgftelse. Men-
neskets seksualitet danner grundlaget for
leengslen efter feellesskab. Sandt feelles-
skab, fallesskab i overensstemmelse med
den guddommelige plan, fgrer til det oprin-
delige mand-kvinde-forhold, samhgrighed
i agteskabet. Men feellesskabet kommer
iseer til udtryk i det samfund med Kristus,
som udtrykkes af menigheden, for ideelt set
er menigheden den hgjeste form for men-
neskeligt faellesskab i denne tidsalder. Nar
vi lever i keerlighed, nar vi lever i et sandt
feellesskab, afspejler vi den keerlighed, der
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kendetegner den guddommelige essens.
Ikke blot i segteskabet, men i ethvert ud-
tryk for faellesskab, er dette liv-i-keerlighed
en realisering af vores fglelse af personlig
ufuldsteendighed. Grundlaeggende for den-
ne erkendelse af ufuldsteendighed er vores
seksualitet, vores tilveerelse som mand el-
ler kvinde med dens fundamentale behov
for et personligt forhold. P4 grund af dens
funktion som basis for leengslen efter et for-
pligtende faellesskab, men ogsa for dannel-
sen af det hgjeste menneskelige feellesskab,
feellesskabet af dem, der har feellesskab
med hinanden og med Kristus.

Seksualitet og skabelsens og synde-
faldets dynamik

Den kristne antropologi sammenfatter men-
neskets situation i to udsagn. Vi er Guds
gode skabning, bestemt til at veere Guds
billede og til at afspejle den guddommelige
natur. Men vi er faldne. Vores nuveerende
liv er ikke helt og fuldt i overensstemmelse
med Guds plan. Det lykkes os ikke at virke-
ligggre den guddommelige intention. Denne
modsatning mellem at veere Guds billede
og dog veere besmittet af synden kendeteg-
ner alle aspekter af menneskets liv.

En kristen forstdelse af seksualiteten
ma derfor forholde sig til denne fundamen-
tale opfattelse af menneskelivet. Ligesom
alle andre aspekter af den nuvaerende men-
neskelige virkelighed, ma vores seksualitet,
vores eksistens som seksuelle veesener ses
under den dobbelte dynamik af skabelse og
syndefald.

1. Seksualiteten set under skabelsens
dynamik

Ifglge Bibelen er mennesket Guds skabning.
Det er sigende for den bibelske antropologi
som helhed, at skabelsesberetningen i Fgr-
ste Mosebog 2 skildrer det fgrste menneske
som et besjaelet jordisk vaesen. Dette indi-



Vores seksualitet skal ikke fortraenges,
erstattes eller fornaegtes. Tvaertimod skal
vi se os selv som seksuelle vaesener i over-
ensstemmelse med en guddommelig plan

kerer, at vi er Guds skabning i alle aspekter
af vores eksistens, ogsa de materielle eller
legemlige dimensioner. Som fglge heraf er
vi Guds skabning som seksuelle veesener.

At se seksualiteten under skabelsens
dynamik fgrer til to besleegtede pastande.
For det fgrste er vores seksualitet givet af
Gud. At veere til som mand eller kvinde —
som denne bestemte mand eller kvinde — er
villet af Gud. For det er vores seksualitet
ikke blot givet af Gud, den er ogsa bekrzaef-
tet af Gud. Den er et aspekt af vores vaesen,
hvorom skaberen sagde, at det var godt. Vo-
res seksualitet er saledes en positiv dimen-
sion af, hvem vi er som Guds skabninger.
Det er fundamentalt for vores eksistens i
Guds billede og kan veere et middel til at
afspejle Guds karakter og natur.

Da Gud giver og bekreaefter vores seksu-
alitet, ma vi ogsa vedkende os og acceptere
vores eksistens som mand eller kvinde. Vi
er dem, vi er, fordi Gud har skabt os sadan
og gnsker, at vi skal vaere denne mand eller
kvinde. Vores seksualitet skal ikke fortraen-
ges, erstattes eller fornaegtes. Tvaertimod
skal vi se os selv som seksuelle vaesener i
overensstemmelse med en guddommelig
plan.

Og fordi Gud har givet os vores seksuali-
tet, skal vi veere forvaltere af denne dimen-
sion af livet. Det Nye Testamente formaner
os til at tage vare pa vore legemer som an-
svarlige forvaltere (fx 1 Kor 6,20; 10,31).

Sadanne formaninger optraeder ofte i kon-
tekst med spgrgsmal, der har med seksuel
etik og adfeerd at ggre. Dette ansvar drejer
sig imidlertid ikke blot om noget negativt,
om at undga seksuel synd; det inkluderer
ogsa et positivt aspekt, for vi skal herlig-
gore Gud i vore legemer (1 Kor 6,20). Heraf
kan udledes, at den paulinske formaning
gar p4, at vi skal bruge vores seksualitet
til at opfylde Guds intention, nemlig som
seksuelle skabninger at aktualisere den
guddommelige plan, afspejle Guds natur og
derved give skaberen ere.

2. Menneskets seksualitet set under syn-
defaldets dynamik

Den kristne antropologi haevder, at vi er
Guds gode skabning. Samtidig leerer Bibe-
len imidlertid, at vi er faldne skabninger.
Reformationen understregede syndefaldets
radikale fglger gennem leeren om det totale
fordeerv. Sagt i al korthed siger denne leere,
at pa grund af syndefaldet pavirker synden
alle omrader af menneskelivet. Intet aspekt
af vort liv undgar syndens forkrgblende fil-
ger eller indflydelse. Som et resultat af syn-
defaldet er vores seksualitet ogsa underlagt
syndens magt.

Reformationens betoning af det totale
fordeerv star i steerk modseetning til, hvor-
dan man teenker i dag. For eksempel frem-
stiller vor tids populaere medier ofte menne-
skets seksualitet pa en romantiseret made.
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Sex skildres som en dimension af menne-
skelivet, der er ren, guddommelig eller helt
og holdent ekstatisk. Den er det sidste til-
flugtssted, det sidste sted, hvor mennesket
kan opleve tilfredsstillelse og selvrealise-
ring ubesmittet af ondskab og fordeerv.

Tidens romantiske billede er der sim-
pelthen ikke noget beleeg for. Som leeren om
det totale fordeerv indikerer, viser synden
sig pa ethvert omrade af vores tilvaerelse.
Der er intet omrade, ikke engang det sek-
suelle, som vi kan tage vor tilflugt til, og der
finde et helle, hvor vi kan veere i fred for
synden, der vil traekke os ned. Seksualite-
ten er ikke den sidste rest af den oprinde-
lige uskyld i en i gvrigt falden verden, men
et meget sarbart omrade. Som fglge af syn-
dens allestedsneerveerelse kan vores sek-
sualitet, som skulle veere et middel, hvor-
med Guds natur kunne komme til udtryk,
let blive forvreenget. Seksuel lidenskab, der
skulle veere fundamentet for den intime
samhgrighed, der fgrer til det stgrre feelles-
skab, kan let misbruges og blive udtrykt pa
en usund eller skadelig made.

Forvraengningen af seksualiteten skil-
dres i forteellingen om syndefaldet i Forste
Mosebog 3, der viser fglgerne af synden
for kgnsrollerne. Manden og kvinden blev
skabt for at supplere hinanden. Men efter
syndefaldet blev gensidighed til konkurren-
ce. Nu er kvindens begeer rettet mod hen-
des mand, men han udgver herredgmme
over hende. Kgnsrollerne, der var givet af
Gud med henblik pa forplantning og opfo-
string, er ikke leengere et sandt udtryk for
Guds plan.

Som alle dimensioner af menneskelivet
er seksualiteten derfor underlagt skabel-

NOTER

1 Den bredere fortolkning af hjeelper findes hos
mange eksegeter af 1 Mos 2,20. Se for eksem-
pel Samuel L. Terrien, Till the Heart Sings
(Philadelphia: Fortress, 1985), 10-11.
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sens og syndefaldets dynamik. Den er tve-
tydig, for den har bade del i den dynamiske
guddommelige plan med mennesket, det vil
sige i1 den guddommelige vilje rettet mod
etableringen af et faellesskab mellem mand
og kvinde, og i menneskets uhyggelige evne
til at udnytte andre til egen fordel. Jersild
og Johnson konkluderede med rette: “Som
seksuelle vaesener er vi i stand til at etab-
lere smukke forhold, der bygger pa gensidig
athengighed og respekt, men vi er ogsa i
stand til at reducere et andet menneske til
en forlengelse af os selv, idet vi skaber en
overdreven uselvstaendighed, fordi vi har et
behov for at kontrollere. Det er netop som
seksuelle veesener, at vi er mest sarbare for
begaeret om at besidde et andet menneske
og reducere ham eller hende til en genstand
for vort begaer.”(""7

Evangeliet er derimod et godt budskab
til mennesker, der lever midt i speendingen
mellem skabelsen og syndefaldet. Evange-
liet forkynder, at trods menneskets synd
og fald star Guds nade ved magt. Selv om
menneskeheden er fordrevet fra paradi-
sets have, tilbyder Gud ikke desto mindre
vejledning til en ret kanalisering af vores
seksualitet. Skaberen bruger endog vores
seksualitet, trods dens delagtighed i synde-
faldet, til at opfylde det guddommelige mal,
menneskets genlgsning. Guds brug af men-
neskets seksualitet for at realisere den gud-
dommelige intention — ogsa frelserens kom-
me som kvindens afkom og det kommende
samfund af Guds folk gennem menneskets
trang til fellesskab — danner grundlaget
for manifestationerne af den guddommelige
plan i den nuveerende, faldne verden.

2 De gamle hebraere var ikke unikke i denne
henseende. Ifglge sociologen Talcott Parsons,
“er familien den ‘oprindelige’ solidaritetsen-
hed i alle samfund.” Fra “The Normal Ame-



rican Family”, genoptrykt i Sourcebook in
Marriage and the Family, (red.) Marvin B.
Sussman, 3. udg. (Boston: Houghton Mifflin
Co., 1968), 40.

Et tilsvarende forhold mellem ensomhed og
feellesskab er praesenteret af Dwight Hervey
Small, Design for Christian Marriage (West-
wood, N.J.: Revell, 1959), 30.

Augustins bergmte udsagn finde pa farste
side i hans Bekendelser.

Denne teori er delvis baseret pa studier gjort
af anthropologen George Murdock. En nyttig
praesentation af teorien findes hos Peter De-
jong og Donald R. Wilson: Husband and Wife
(Grand Rapids: Zondervan, 1979), 68-75.
Marianne H. Micks ggr opmeerksom pa, at
en feminists skrifter gik sa langt med dette
punkt, at hun gjorde sig fortjent til beskyld-
ningen om at “mene, at hvis vi ignorerede vo-
res forskellige forplantningsorganer, ville vi
alle veere ens”. Our Search for Identity (Phila-
delphia: Fortress, 1982), 18.

Denne vanskelighed er blevet bemeerket end-
og af fortalere for begrebet androgyni. Nogle
er gdet videre end det aldre mal at etablere
et enkelt ideal for enhver (sakaldt “mono-
androgynisme”) til at tale for en varietet af
muligheder (“polyandrogynisme”). Se Joyce
Trebilcot, “Two Forms of Androgynism” i:
“Femininity,” “Masculinity, “ and “Androgyni”
(red.) Mary Vetterling-Braggin (Totowa, N.dJ.:
Rowman og Allanheld, 1982), 161-69. Andre,
fx Mary Ann Warren, ser frem til den dag, da
begrebet androgyni vil “blive foraeldet” og vi
vil blive fortrolige med vores naturlige men-
neskelige forskelle” (“Is Androgyny the An-
swer to Sexual Stereotyping?” in Vetterling-
Braggin, 184-85). En kritisk af de to typer
androgyni preesenteres i James B. Nelson:
The Intimate Connection (Philadelphia, West-
minster, 1988), 98-99.

Psykologerne Janet T. Spence og Robert L.
Helmreich bemeaerker, at kgnsroller er til
stede i alle former for samfund, selv om de-
res ngjagtige former varierer. Masculinity
and Femininity (Austin: University of Texas
Press, 1978), 4-5.

Paul K. Jewett: Man as Male and Female
(Grand Rapids: Eerdmans, 1975), 27.

10 Nelson: 75.
11 Vigtigheden af denne forskel for kvinders

12
13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

udvikling er udforsket i Carol Gilligan: In a
Different Voice (Cambridge, Mass.: Harvard
University Press, 1982).

Spence and Helmreich: 18.

Milton Diamond og Arno Karlen: Sexual De-
cisions (Boston: Little, Brown and Company,
1980), 447-48. En leengere liste over kgnsfor-
skelle og deres applikation pa psykologisk te-
rapi findes i Ron Johnson og Deb Brock: “Gen-
der-Specific Therapy” i: Journal of Psychology
and Christianity 7/4 (winter, 1988): 56-57. Se
ogsa Vance Packard: The Sexual Wilderness
(New York: David McKay Co., 1968), 338-60.
Jerome Kagan, “Psychology of Sex Differen-
ces” i: (red.) Frank A. Beach, Human Sexu-
ality in Four Perspectives (Baltimore: Johns
Hopkins University Press, 1976).

For et resume af forskellene i hjernes udvik-
ling, se Milton Diamond, “Human Sexual De-
velopment: Biological Foundations for Social
Development” i: Beach, (red.): Human Sexu-
ality in Four Perspectives, 51-52.

Ron Johnson og Deb Brock, “Gender-Specific
Therapy,” 56.

Neuropsykologerne Jerre Levy og Roger
Sperrys arbejde er sammenfattet af John C.
Dwyer, Human Sexuality: A Christian View
(Kansas City, Mo.: Sheed and Ward, 1987),
142-44. Implikationerne for teologien af
denne forskning er skitsereti James B. Ash-
brook: “Ways of Knowing God: Gender and
the Brain” i: Christian Century 106 (1989):
14-15.

For en interessant drgftelse af “kvindelig”
versus “mandlig” tilveerelse baseret pa ny-
ere forskning inden for neuropsykologien, se
Dwyer, 145-48.

Lisa Sowle Cahill, Between the Sexes (Phila-
delphia: Fortress, 1985), 91.
Adferdsvidenskaberne har interesseret sig
ngje for forholdet mellem arv og miljg i ud-
formningen af det individuelle menneskes liv.
For et godt resume af implikationerne af en
saddan forskning for kgnsrollerne, se Micks,
19.

Et kald til at bevaege sig i denne retning blev
fremsat allerede i 1968. Se Vance Packard,
The Sexual Wilderness, 360-79, 392.

Milton Diamond, “Human Sexual Develop-
ment: Biological Foundations for Social De-
velopment” i: (red.) Beach: Human Sexuality
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23

24

25

26

27

28

29

in Four Perspectives, 58. Hans forstaelse er
udfoldet yderligere i Diamond og Karlen, Se-
xual Deci sions, 441-61.

Emil Brunner, The Divine Imperative (Phila-
delphia, Westminster, 1947), 376.

Annonce i Christianity Today 33/1 (Jan. 13,
1989). Se ogsa Gene A. Getz, The Measure of
a Family (Glendale, Calif. Gospel Light/Re-
gal, 1976), 41-43. Getz forsgger at indtage en
midterposition ved at konkludere: “Kvindens
underordnede rolle i forhold til manden gar
séledes forud for syndefaldet, men blev kom-
pliceret af syndefaldet” (43).

Mange konservative forfattere arbejder med
det bibelske materiale, der behandler kgns-
roller. For en nyttig fremstilling ud fra et ega-
liteert perspektiv, se Dejong and Wilson: 121
-76.

Dette punkt argumenteres der overbevisende
for i det klassiske evangeliske veerk af Paul
K. Jewett: Man as Male and Female, 120-28.
Se for eksempel Rosemary Nixon, “The Prio-
rity of Perfection” i: The Modern Churchman,
27/1 (1984): 36. Selv Barth antyder i denne
retning i sin drgftelse af denne tekst i sin
Church Dogmatics 11I/1, overs. af J.W. Ed-
wards, O. Bussey og Harold Knight (Edin-
burgh: T. & T. Clark, 1958), 294. For en drgf-
telse og kritik af Barths position, se Jewett,
33-40, 82-86.

For et interessant eksempel pa en egaliter
eksegese af 1 Mos 2, se Samuel Terrien, Till
the Heart Sings, 7-17.

Peggy Reeves Sanday: Female Power and
Male Dominance (New York: Cambridge Uni-
versity Press, 1981), 172. Sandays undersg-
gelse er bemeerket af Lisa Cowle Cahill, Bet-
ween the Sexes, 95.

Dansk Tidsskrift for Teologi og Kirke / 03 / 12

30
31

32

33

34
35

36

37

Cahill: 55.

Betydningen af den hebraiske pastand om
Guds cglibat i modseetning til opfattelsen hos
de omgivende religioner er fremsat af Joseph
Blenkinsopp, Sexuality and the Christian Tra-
dition (Dayton, Ohio: Pflaum Press, 1969), 24-
27. Se ogsa Tikva Frymer-Kensky: “Law and
Philosophy: The Case of Sex in the Bible” i:
Semela 45 (1989): 90-91. Ikke desto mindre
har situationen maske ikke veeret sa enkel
som haevdet af Mark S. Smith: “God Male and
Female in the Old Testament: Yahweh and
His ‘Asheral’,” Theological Studies 48 (1987):
333-40.

For en nyttig drgftelse af betydningen af do-
minansen af faderlige snarere end moderlige
metaforer til at tale om Guds natur, se Ter-
rien, 59-70.

Den basalt maskuline orientering af de trini-
tariske handlinger er bemaerket af Urban T.
Holmes, “The Sexuality of God” i: (red.) Ruth
Tiffany Barnhouse og Urban T. Holmes III,
Male and Female: Christian Approaches to
Sexuality (New York: Seabury, 1976), 264-65.
Terrien, 57.

Derrick Sherwin Bailey, Sexual Relation in
Christian Thought (New York: Harper and
Brothers, 1959), 267.

Dette er en dbenbar svaghed ved Dwight Her-
vey Smalls i gvrigt nytte behandling af dette
tema i Christian: Celebrate Your Sexuality,
(01d Tappan, N.dJ.: Revell, 1974), 130-40.

Paul T. Jersild og Dale A. Johnson (red.), Mo-
ral Issues and Christian Response, 4. udg.
(New York: Holt, Rinehart and Winston,
1988), 50.



