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Resumé: Denne artikel behandler fglgende spgrgsmal: Hvordan har den kristnes tros
oversattelighed pavirket et paradigmeskifte fra kristenheden til en global kristendom?
Hvad betyder det for den globale kirke, at kristendommens oversattelighed kulturelt set
er ubegraenset? Artiklen er et bearbejdet manuskript til en foreleesning pa Menigheds-
fakultetet i Aarhus den 1. september 2014. Manuskriptet er oversat af Birger Petterson.

Introduktion

Andrew Walls siger, at maorierne pa New Zealand ‘taler om fremtiden som noget, der er
bag os. Vi kan ikke se den. Fortiden er det, der ligger foran os. Vi kan se den ligge ud-
strakt foran os, den seneste tydeligt, den fjernere glider bort mod horisonten’ (Walls 2002,
1). Derfor kan vi ikke forudsige, hvad der vil ske med kirken i fremtiden. Det, vi kan ggre,
er at fglge Walls’ rad og ‘se pa fortiden foran os’ for at se, hvad den antyder om, hvor vi er
kommet fra og muligvis er lige nu.

Mission som Vestens erobring

Nar vi ser tilbage pa de sidste hundrede ar, kan vi se flere forskellige méader, hvorpa mis-
sionaerer strabte efter at udbrede den kristne tro. Walls bemarkede: (1) Den sakaldte
‘korstogsform’ gjorde sig geeldende, nar kristenhedens kolonimagter gjorde felles sag
med missionaerer og sa Guds mission som en militeer erobring med en udvidelse af nye
territorier (Walls 2008, 196). De ansé kristendommen for hgjerestaende og ville kristiani-
sere hele nationer. Vestlig uddannelse var et middel til ekspansion (Kim 2009, 21-22); (2)
dernaest er der den sakaldte ‘missionger-form’, hvor kristne missiongerer arligt og oprig-
tigt spgte at forkynde evangeliet og ggre mennesker til disciple og oplaere dem i troen; (3)
endelig beskriver Andrew Kirk missionsindsatsen med termer fra forretningslivet, hvor

Dansk Tidsskrift for Teologi og Kirke /01/15




Kirk Franklin

man pa overbevisende vis forsgger at salge kristendommen indpakket som europaeisk
civilisation (Kirk 2000, 23).

Under verdenskonferencen for mission i Edinburgh i 1910 fremsatte Robert E. Speer
tanken om Guds mission som en erobring (Noll 2012, 262). Ved konferencens afslutning
proklamerede lederen John R. Mott frimodigt, at en invasion til jordens ende af verdens-
missionerer stod foran sin begyndelse. Han troede, at alle disponible kristne ressourcer
hurtigt ville blive taget i anvendelse for at stgtte dette fremstgd (Walls 2008, 200). De,
der var til stede ved konferencen, ville veere ansvarlige for at iveerksaette en omfattende
evangeliseringsplan, ifglge hvilken verden ville blive helt og fuldt ‘ndet’ inden for en over-
skuelig fremtid (Noll 2012, 264).

Optimismen fra Edinburgh 1910 skulle snart blive konfronteret med den barske vir-
kelighed i form af Fgrste Verdenskrig (1914-1918), den internationale gkonomiske krise
(1929-1933) og Anden Verdenskrig (1939-1945). Disse skaebnesvangre begivenheder an-
feegtede den tillidsfulde missionsretorik, fordi (1) de europaeiske imperiers sammenbrud
betad et voldsomt tab af kolonimagternes indflydelse, (2) fordi vestlige kristne ledere ind-
sé, at kirken voksede hurtigere uden for Vesten, end den gjorde i Europa, (3) og endelig
blev den pavirket af Reinhold Niebuhrs mere ydmyge holdning til mission, pavirket af
erkendelsen af det syndige menneskes fordeerv (hvilket viste sig i de store verdenskrige)
og dets adskillelse fra Gud (Kim 2009, 23).

Glohalisering og kristendom

Fra slutningen af det tyvende arhundrede og indtil i dag er det meste af verden blevet
pavirket af globaliseringen. Anthony Giddens har sagt, at globalisering er ‘en intensivering
af verdensomspandende sociale relationer, som over store afstande forbinder samfund pa
séddan en made, at lokale tildragelser bliver formet af begivenheder, der forekommer langt
derfra, og omvendt’ (Giddens 1998, 64).

Selv om man med globalisering teenker pa den indbyrdes forbindelse mellem nationale
gkonomier, er den faktisk multidimensional og pavirker ikke blot gkonomi, men ogsé po-
litik, kultur og religion (Netland 2006, 19). Nogle frygter, at globaliseringen af kulturen
vil fgre til en global ‘lufthavnskultur’, hvor de mangfoldige samfund og kulturer bliver
bergvet deres unikhed og bliver standardiserede, populariserede og ‘vulgariserede’ (Ber-
ger 2000, 420).

Globaliseringen har pavirket kristendommen pa den méde, at den ikke leengere er en
‘europaeisk-amerikansk religion’ og i stedet for er blevet en global religion (Jenkins 2011,
xi). Det fremgar tydeligt af Johnson, Barrett og Crossings statistiske analyse af kristen
mission, der viser den demografiske eendring af kirken pa verdensplan: I 1900 levede 82%
af det totale antal kristne i vestlige lande. I 2010 lever 64% af de kristne i lande i det glo-
bale Syd og @st (Johnson, Barrett og Crossing 2011, 29).

Da globaliseringen ogsa har negative virkninger, har nogle religigse grupper — det kan
for eksempel dreje sig om Wahabi-muslimer, pinsefolk eller fundamentalistiske kristne —
reageret imod globaliseringen. Det geelder iseer, nar globaliseringen marginaliserer men-
nesker, eller nar den modarbejder den traditionelle religions indflydelse p4 menneskers
veerdier (Wuthnow 2009, 74).
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Ifplge Andrew Walls forlgber den kristne ekspansion ikke stgt fremadskridende, men
derimod serielt (Walls 2002, 1). For nogle verdensreligioner har loyaliteten og troskaben
mod dem kunnet fastholdes i &rhundredernes lgb. Sddan er det ikke med kristendommen.
Vi glemmer méaske, at Yemen engang var et kristent land, at Syrien havde en indflydel-
sesrig kirke, som var fgrende i den kristne verden, og at kristendommen stod steerkt
i hele Eufratdalen (det moderne Irak). Walls konkluderer: ‘Kristendommens fremgang
kan ikke beskrives som et stadigt, uundgéeligt fremskridt. Fremgang fglges ofte af til-
bageslag. Evangeliets udbredelse producerer ikke permanente gevinster, som kan plottes
ind pa et kort. I sit inderste veesen har kristendommen korsets sarbarhed og lerkarrets
skrgbelighed’ (Walls 2002, 1).

Jeg naevnte Walls’ iagttagelse i en presbyteriansk kirke i Yaoundé, Cameroun. Mens
jeg talte, blev der meerkbar uro blandt tilhgrerne. Men jeg stod oppe pa preedikestolen og
kunne ikke se, hvad problemet var. Senere mgdtes jeg med nogle af menighedens eldste
til frokost. De sa alvorlige ud, sa jeg skyndte mig at undskylde, hvis jeg var kommet til
at sige noget, der havde vakt ansted. De sagde, at det modsatte var tilfeeldet. Uroen i
forsamlingen stammede fra nogle graeedende kvinder. Jeg spurgte hvorfor. Forklaringen
var, at de blev dybt bedrgvede over at hgre, at de vestlige kirker, som havde bragt dem
evangeliet, nogle steder, for eksempel i Edinburgh, Skotland, nu var lukkede eller havde
faet nyt liv som cafeer, biblioteker, restauranter eller medborgerhuse. De blev endnu mere
bedrgvede, da det gik op for dem, at det samme kunne ske med deres menighed inden for
én generation!

Kristendommen i det globale Syd

Harold Netland haevder, at kristendommen bade har veeret ‘en arsag til og et produkt af’
globaliseringen gennem den moderne missionsbevaegelse siden det 19. arhundrede (Net-
land 2006, 24). Denne udbredelse af den kristne tro fra den vestlige verden til resten
af verden etablerede kirker i nye religigse, sproglige og kulturelle kontekster. Dette gav
kristne, uanset hvor de befandt sig, en ny falelse af identitet, forbindelse og samhgrighed
med et globalt legeme af troende. Derfor mener Stanley Skreslet, at forskere inden for
socialvidenskaberne fortsat vil studere kristne missionzerers indflydelse pa kulturelle
forandringer (Skreslet 2012, 84).

Robert Wuthnow har papeget, at i &r 2000 havde vestlige lande immigrantbefolknin-
ger med 11-25% af deres totale befolkningstal (Wuthnow 2009, 65). For eksempel var
procentdelen af immigranter i Frankrig 11%, i USA 12%, i Canada 19% og i Austra-
lien 25%. Denne massebevaegelse af mennesker, hvoraf de fleste kommer fra det globale
Syd og @st og rejser til Vesten, forklarer immigrantkirkernes veekst. Jehu Hanciles har
kaldt dette den globale kristendoms nye greenseomrade (Hanciles 2008, 127). Diaspora-
netveaerk bestdende af missioneerer, praster eller leegfolk fra det globale Syd og @st, som
migrerer rundt om pa kloden, skaber, hvad Hun Kim kalder ‘omvendt mission’ — mission
fra diasporaen til de nye steder, de kalder hjem (Kim 2011, 147).

Ifglge Kirsteen Kim har den kristne tro mange centre; der er ikke kun tale om en én-
vejs beveegelse fra ‘Vesten til resten’ (Kim 2009, 15). Kim ggr opmerksom pa, at kristen-
dommen i det globale Syd ikke kun er én ting; den har mange indflydelsescentre, hvad
enten det er i Nairobi, Kenya, eller Seoul, Sydkorea (Kim 2009, 16).
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Kwame Bediako beskriver Afrika som ‘den kristne tros kerneomrade’ pa grund af kri-
stendommens kraftige veekst (Bediako 2004, 3-4). I en undersggelse af situationen i Gha-
na kortlaegger Atta-Akosah kristendommens veekst gennem en periode pa 30 ar: I 1970
sagde 52% af befolkningen, at de var kristne (Atta-Akosah 2012, 2). Dette tal voksede til
68% i 2000. Johnson et al viser kristendommens vaekst pa det afrikanske kontinent som
9% af befolkningen i 1910, 38,7% i 2010 og en fremskrivning som 48,3% i 2020 (Johnson
et al 2013, 22). I 2000 anslog Bediako, at der var 330-350 millioner kristne i Afrika (Be-
diako 2004, 4). Thomas Oden satter det meget hgjere til 500 millioner (Oden 2007, 10).

Om at oversatte den kristne tro

Ifslge Hanciles er globalisering ‘umulig uden lokalisering’ (Hanciles 2008, 36). Termen
‘glokal’ er afledt af ordene ‘global lokalisering’ (Vanhoozer 2006, 99). Wuthnow sporer glo-
kalisering til det effektive japanske erhvervsliv, hvor man fremstiller varer til et globalt
marked og tilretter dem til lokale kontekster (Wuthnow 2009, 77). Denne abenhed hos en
lokal kontekst for fremmede tanker er en indikator for dets evne til at glokalisere.

Bibelens oversaettelighed er ‘glokal’, fordi overseettelser tilpasses den lokale kontekst
pa et hvilket som helst sprog og i en hvilken som helst kultur. Kristne afviser enhver
tanke om, at Gud skulle tale pa et serligt, helligt sprog i Skriften; Gud taler pa ethvert
modersmél. Kristentroen er unik blandt alle religioner, fordi den, som Kwame Bediako
siger, ‘kulturelt set er den mest oversaettelige af alle religioner og derfor hjemme i enhver
kulturel kontekst’ (Bediako 2004, 32).

Lamin Sanneh siger, at Bibelens oversattelighed er grunden til, at kristendommen er
blevet udbredt over hele kloden og er ‘hjemme i alle sprog og kulturer og blandt alle racer
og menneskelige livsforhold’ (Sanneh 1989,51). Han tilfgjer: ‘Uden oversattelse ville der
hverken vere kristendom eller kristne [...] Kirken ville ikke kunne opretholdes uden den’
(Sanneh 2003,97).

Kwame Bediako s4 sammenhaengen mellem en levende afrikansk kirke og en Bibel pa
modersmalet (Bediako 2004, 58). Den afrikanske kirkes evne til at arbejde teologisk pa
de forskellige modersmal tjener som en indikator for ‘hvor dybt Bibelen og kristentroen
selv har indvirket pa afrikansk liv’ (Bediako 2004, 58). Bediako blev kendt for at for-
vente af de studerende ved Akrofi-Christaller Centre for Mission Research and Applied
Theology i Ghana, at de teologiserede pa deres modersmal — uanset hvor de kom fra. Han
vidste, hvilken betydning dette ville have for deres teologiske dannelse.

Mindst en eller anden del af Bibelen er blevet oversat til mere end 2800 talte sprog i
verden i dag. Kristen missionsaktivitet har veaeret ‘impulsen bag skabelsen af flere ordbg-
ger og grammatikker for verdens sprog end nogen anden bestrabelse i historien’ (Sanneh
2003,69). Denne aktivitet har bidraget til kulturbevarelse, fordi den erkender og accepte-
rer betydningen af oprindelige kulturer og deres sprogs veerdi.

En case study i Ghana

Arbejdet med at oversatte Bibelen i Ghana blev pabegyndt for over 200 ar siden af Ja-
cobus Capitein (1717-1747), der blev fanget som slave pa ‘Guldkysten’ (vor tids Ghana)
og bragt til Holland. Dér blev han den fgrste afrikaner, som blev dgbt i Den Hollandsk
Reformerte Kirke. Han beherskede de bibelske og desuden nogle europaiske sprog. Efter
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at have afsluttet sine studier ved Leiden Universitet blev han ordineret, og efter fjorten
ars tjeneste i Holland blev han sendt tilbage til Guldkysten som missioneer. Fgr Capitein
dgde, kun 30 4r gammel, havde han oversat dele af Skriften fra gammelhollandsk til
Mfanste (Fante/Fanti) for Akan-folket. Han var motiveret af et inderligt gnske om at se
‘varige omvendelser’ blandt akanerne (Ekem 2011, 10).

To hundrede ar senere har professor Gilbert Ansre opfordret de ghanesiske kirker til
at teologisere pa ghanesiske modersméal. Han sagde (citeret af Opoku-Mensah 2011a, 1),
at ‘hvis vi teologiserer godt, kan vi undervise godt om Gud og Kristus, og vi kan mere og
mere blive som Kristus.” Professor Kofi Agyekum tilfgjede (citeret af Opoku-Mensah 2012,
1), at ‘der kun kan blive national udvikling, hvis forskningen og drgftelserne holdes pa
modersmalet, sa forskellige etniske grupper frit kan interagere med emnerne.’

Opoku-Mensah bemeaerker, hvordan tilbedelsen pa modersmalet, selv i engelsktalende
menigheder, giver en meget stgrre fglelse af vitalitet (Opoku-Mensah 2011b, 1). Det er
hans opfattelse, at Bibelen pa modersmaélet er ngglen til den generelle veekst i kirken i
Ghana, fordi den konstituerer en fuldt etableret kirke, som bidrager til mission og til den
globale kristendom som helhed.

I Accra fejrede man den 20.-22. september 2012 halvtredsarsjubileet for Ghana In-
stitute of Linguistics, Literacy and Bible Translation (GILLBT), som er Wycliffes fgrste
organisation i Afrika. Under den officielle ceremoni modtog hgvdingen for Nawuri-folket
det forste eksemplar af Det Nye Testamente pa sit sprog. Han holdt det hgjt op i luften og
sagde glaedestralende henvendt til alle tilstedevaerende, deriblandt myndighedsrepraesen-
tanter og andre notabiliteter: ‘Nar vi gar til politikerne, er vi ikke kendt. Men nér vi gar
til Gud, er vi kendt.’

Opoku-Mensah mener, at GILLBT er i front, nar det geelder udviklingen af Ghanas
minoritetssprog (Opoku-Mensah 2011c, 1). Nogle afrikanske regeringer sgger imidlertid
at hindre udviklingen af minoritetssprog som et middel til at skabe enhed og gnsker i
stedet for at fremme officielle sprog som engelsk, portugisisk og fransk. Derfor afhaenger
GILLBT’s fremtid af, hvorvidt det lykkes sammen med den ghanesiske kirke at argumen-
tere til fordel for minoritetssprog og bibeloversattelse og fremme brugen af modersmalet
i landets skoler. Og (1) for at udviklingen skal kunne hjeelpe omrader i Ghana med en hgj
grad af analfabetisme, er brugen af modersmalet af afggrende betydning for samfunds-
udviklingen; (2) desuden er det ikke mangfoldigheden af minoritetssprog, der er roden til
splittelse i afrikanske lande, og at undertrykke udviklingen og brugen af dem har ikke
fgrt til national enhed. Basis for enhed er derimod en holdning, hvor alle sprog i landet far
en fair behandling, selv om ressourcerne til at udvikle disse sprog mangler.

Tag Dega-folket som eksempel. Deres adgang til Bibelen pa modersmalet ggede deres
‘rystende lave selvrespekt’ (Hill 2006, 86), og en indsats for at fremme leesefeerdighed bi-
drog til at 4bne dgren for nye muligheder ved at opmuntre mennesker til at ga i gang med
Bibelen. Dette er et eksempel pa, hvordan Kristus indvirker pa kulturen, for ‘uden en teo-
logi, der har rod i lokale realiteter, forbliver kirken fremmed og skrgbelig’ (Hill 2006, 86).

Bibeloversattelsens ‘afrikanisering’

M.T. Speckman spgrger, hvorfor Afrika trods kontinentets rigdom p& menneskelige og
naturlige ressourcer halter bagefter andre dele af verden (Speckman 2007, 282-283). Han
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peger pa, at det muligvis skyldes, at afrikanere mener, at de behgver Vestens anerken-
delse og stgtte for at f4 gkonomisk succes. Joseph Edusa-Eyison mener, at den afrikanske
kirkes mangel pa ‘selvvalidering’ pa den globale arena skyldes, at den ikke har ‘faet sin
egen individualitet’ (Edusa-Eyison 2006, 96). Speckmans fokus er gkonomisk: Det er ngd-
vendigt, at afrikanerne ggr en falles indsats for at udvikle deres kontinents gkonomiske
ressourcer pa deres egne betingelser. Edusa-Eyisons fokus er teologisk: Det er ngdven-
digt, at den afrikanske kirke teologiserer uden upassende indblanding fra dens vestlige
forbindelser.

Speckman og Edusa-Eyison taler begge om ‘afrikanisering’ — den ene af dens gkonomi,
den anden af dens teologiseringsproces. Steven Kaplan siger, at afrikanisering refererer
til, hvordan afrikanske begreber og perspektiver integreres i ‘normativ kristendom’ (Kap-
lan 1995, 21). Jeg vil tilfgje, at ‘afrikanisering af bibeloverseettelse’ er at inkorporere afri-
kanske begreber, fordomme og perspektiver i den globale bibeloversaettelsesbevaegelse.

Kontekstualisering

Bibeloversaettere er overbeviste om, at det aldrig var meningen, at den hellige tekst skulle
begraenses til ét sprog og én kultur. Vel talte Jesus hebraisk og aramaisk (og muligvis
graesk), men han begraensede ikke sin undervisning til de sprog. Tekster som Matthaeu-
sevangeliet 28,18-20, Johannes’ Abenbaring 5,7 og 7,9 viser, at Jesu ord gennem hans ef-
terfalgere vil blive kommunikeret til mennesker af ethvert tungemal og fra enhver nation
og etnisk gruppe.

I den koloniale gera var ‘kristianisering’ praktisk talt synonym med ‘civilisation’ (Kim
2009, 42). Det betgd, at den oprindelige befolknings lokale kultur kun havde begranset
veerdi 1 missionaerernes gjne, og derfor sa de det som deres rolle at lgfte sddanne folk op
fra deres kultur og omplante dem til en importeret kultur, som kunne veere en blanding
af missionaerernes ‘kristne’ kultur og kolonimagtens.

Hvis evangeliet virkelig skal forstas i en given kontekst, ma det plantes solidt i den
pagaldende ‘kulturelle jordbund’. Derfor er studiet af kontekstualisering blevet vigtigt.
Ifglge Timothy Tennent er kontekstualisering ‘behovet for at “overseette” budskabet pa
en méade, som er meningsfuld og relevant for mennesker i deres eget kulturelle miljg pa
en sddan méade, at evangeliets oprindelige budskab og betydning bliver kommunikeret’
(Tennent 2011, 347).

Bibeloversaetterens rolle er kompleks, fordi forskellige sprog og kulturer er involverede
— hver med deres egne regler og fine nuancer. Oversatteren mé kende dem og derefter
forsgge at udtrykke det samme budskab som i de oprindelige hebraiske, aramaiske eller
graske bibeltekster — uden at leegge noget til, traekke noget fra eller eendre noget ind-
holdsmeessigt. Desuden ma oversaetteren ikke lade sin egen leeremaessige position skinne
igennem.

Originaltekstens mening sndres ikke, men ofte er det ngdvendigt at klarggre visse
parallelle sproglige og kulturelle traek ved modtagerteksten. Hvis det skal ggres godt,
ma bibeloversaetterne finde kulturelle, sproglige og teologiske broer inden for sproget og
kulturen. Dette er en kompleks proces, og Andrew Walls kalder den da ogsé ‘det umuliges
kunst’, og den er ikke for de frygtsomme (Walls 1992, 24)!
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Teologiske implikationer

Paul Pierson siger, at nar bibeloversaettere arbejder pa et sprog, som Bibelen ikke tidli-
gere har vaeret oversat til, har de i deres sggen efter et ord for Gud mindst tre muligheder:
(1) ‘tage en lokal term, som imidlertid kan have s& mange hedenske associationer, at den
ikke kan bruges, (2) introducere en ‘fremmed term’ udefra (for eksempel fra et hoved-
sprog) eller (3) ‘lane en term fra et naert beslaegtet sprog[...], som ikke rummer den lokale
terms problematiske associationer’ (Pierson 2008, 171).

Et godt eksempel er, hvad der skete i Korea: Fgr en serigs evangeliserende indsats ar-
bejdede missionzerer pa en oversattelse af Bibelen til ‘eneboerriget’ (en koreansk selvbe-
tegnelse, der refererede til deres gnske om at vaere isolerede). Bibeloversatter John Ross
(1842-1915) traf den betydningsfulde beslutning at bruge den koreanske term Hananim
om Gud; Hananim betyder ‘himlens hersker’. Overalt, hvor det var muligt, gnskede Ross
at bruge koreanske termer i stedet for lante eller importerede. Som fglge heraf blev den
koreanske Bibel hurtigt accepteret og blev ‘et af de vigtigste bidrag til koreansk prote-
stantisme’ (Hong 2008:79). Paul Pierson navner, at mange koreanske teologer er af den
opfattelse, at ‘den vigtigste grund til de protestantiske kirkers succes i Korea er, at de
valgte det rigtige navn for Gud’ (Pierson 2008, 170).

Sanneh mener, at takket vaere beslutninger som John Ross’, har bibeloversattere,
der brugte den indfgdte befolknings navne for Gud, ‘4bnet vejen for indfgdt innovation
og motivation i det religigse liv’ ved at bruge lokale og umiddelbart forstaelige begreber
(Sanneh 2003, 11).

Der er en veldokumenteret situation i den tidlige nordafrikanske kirke, som var en
latintalende kirke blandt overvejende berbiske sprog. Under den muslimske erobring i
det syvende arhundrede blev kristendommen udslettet blandt berberne. William Smalley
mener, at det var fordi de hverken havde ‘Bibel eller vaegtig bibelsk undervisning pa noget
af de nordafrikanske modersmal’ (Smalley 1991, 220). Som fglge heraf var der ingen in-
kulturation af den kristne tro blandt berberne, og de ‘mistede enhver erindring om deres
kristne arv’ (Johnstone 2006, 32). Bibeloversattelse blandt berberne kom fgrst i gang i
det tyvende arhundrede.

Situationen var en helt anden i Egypten og Etiopien, hvor Bibelen tidligt blev oversat.
Selv om kirken blev svaekket betragteligt af Islams udbredelse, forsvandt den ikke, fordi
den havde bibelske skrifter p4 modersmalet. I tidens lgb gik mange af sprogene ud af
brug, og da arabisk efterhdnden blev hovedsproget, begyndte kirken at tilvejebringe lit-
teratur og bibeldele pa arabisk (Smalley 1991, 220).

‘Sydens Bibel’
Philip Jenkins viser, hvordan forskelle mellem kirken i Vesten og det globale Syd og @st
pavirker den made, Bibelen bruges pa. Det viser sig i en tendens i landene i det rige Ve-
sten til at foretreekke ‘en liberal fortolkning af Skriften’, mens de, der bor i de fattigere
egne i Syd og @st, fastholder ‘en mere konservativ kristendom og et traditionelt syn pa
Skriften’ (Jenkins 2006, 67).

Konservative temaer i kristendommen, isaer holdningen til de hellige skrifter, er der
stgrre sandsynlighed for at finde blandt kristne i Afrika, Asien og pa Stillehavsgerne.
Jenkins siger, at dette inkluderer ‘en stgrre respekt for Skriftens autoritet, iseer i spgrgs-
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mal om moral, en villighed til at acceptere Bibelen som en inspireret tekst og en tendens
til bogstavtro, en seerlig interesse i overnaturlige elementer i Skriften, sdsom undere,
visioner og helbredelser, tro pa profetiens fortsatte kraft, en serefrygt for Det Gamle Te-
stamente, der behandles som lige sa autoritativt som Det Nye Testamente’ (Jenkins 2006,
68).

Jenkins siger, at Bibelen leses pa en ny og frisk méade i Afrika, fordi de kristne menig-
heder stadig har et ‘romantisk keerlighedsforhold til Skriften’ (Jenkins 2006, 18). ‘Sydens
Bibel’, som Jenkins kalder den, ‘har en friskhed og autenticitet [...] som autoritativ kilde og
vejledning for ens daglige livsfgrelse’ (Jenkins 2006, 68). I nogle afrikanske kontekster har
kristne veeret begejstrede over ‘de indlysende kulturelle paralleller, der bestar mellem de-
res egne samfund og Det Gamle Testamentes, isaer i patriarkernes liv’ (Jenkins 2006, 68).

P4 den anden side star kristne i Vesten over for udfordringerne fra sekularisering, for-
brugerisme og postmodernitetens relativisme. Vestlige teologer ma forholde sig til troen
i en tvivlens tidsalder.

Zndringer i metodikken

Mark Noll mener, at William Cameron Townsends grundlaeggelse af Wycliffe Bible Trans-
lators midt i 1930’erne ‘muligvis star symbolsk for en af tidens store kristne begivenhe-
der’ pa grund af organisationens hgjtprofilerede promovering af bibeloversattelse (Noll
2004, 310). Han heaevder, at bibeloversaettelse derfor ‘maske er det mest varige, betyd-
ningsfulde element i den globale ekspansion af kristendommen, som har fundet sted siden
begyndelsen af det 19. arhundrede (Noll 2004, 308). Det var et af de mange vendepunkter,
da kristendommen gik fra Vesten til det globale Syd og @st.

A. O. Mojola (2012,5-8) beskriver tre bglger af bibeloverseettelse og afrikansk kri-
stendom: Den fgrste begyndte i antikkens Alexandria med oversaettelsen af den hebraiske
Bibel til greesk. Herefter fulgte den egyptiske koptiske Bibel og dens forskellige versioner
og dernaest den etiopiske Ge'ez-Bibel; den anden bglge var den europeeiske evangelikale
missionsbevaegelses ‘helhjertede indsats’ for at ‘evangelisere verden’ gennem evangeli-
sering ved hjeelp af bibeloversaettelse, som blev hjulpet af koloniseringen af Afrika og de
dgre, som dette dbnede for de fremmede missionarer; den tredje bglge er stadig undervejs
med afrikanske modersmaélsoversattere, som sammen med deres kirker leder bevaegelsen
og lever og er aktive i deres lokalsamfund. Eksterne tekniske vejledere assisterer dem
ofte (Mojola 2012, 5-8).

Bibeloversaettelsens metodik har sendret sig dramatisk i lgbet af de sidste to hundrede
ar. Pionermissionaererne bragte evangeliet til et isoleret folk og leerte det lokale sprog
simpelthen for at kunne kommunikere med menneskene. Selv om missionaererne ikke
havde studeret lingvistik, antropologi eller overseettelse, var de de fagrste til at udvikle
skriftsystemer, udarbejde ordbgger og udgive litteratur pa sproget, herunder bibelover-
seettelser.

Ved afslutningen af det tyvende arhundrede blev bibeloversaettelse specialiseret og
kreevede mange ars studium af sprogvidenskab, sociolingvistik, antropologi, leesestrate-
gier og oversaettelse. Der blev dannet specialistorganisationer, sdsom bibelselskaberne,
SIL International, Wycliffe og andre for at arbejde méalrettet med bibeloversattelse og
tilvejebringe de ressourcer, som oversaettere har brug for. Der blev udviklet computersoft-
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ware, som kunne importere en oversattelse fra et besleegtet sprog, der kunne bruges som
et forste udkast, og ikkelatinske skriftsystemer blev udviklet, sa det blev muligt at udgive
skrifter i disse skriftsystemer.

De fleste af oversaetterne kom stadig fra Vesten, fordi indfgdte sprogbrugere i det glo-
bale Syd og @st som oftest manglede en formel uddannelse i teologi, herunder bibelske
sprog. Som fglge heraf var der situationer, hvor ‘missionserernes kontrol med oversattel-
sesprocessen varede laengere end ngdvendigt’ (Smalley 1991, 32).

Ved begyndelsen af det enogtyvende arhundrede er uddannelsesniveauet i det globale
Syd og @st blevet stadig hgjere. Det betyder, at flere indfpdte sprogbrugere har veeret i
stand til at fa en teologisk uddannelse. Nogle er blevet fagteologer og oversattelseseks-
perter. William Smalley mener, at denne overgang fra Vest til det globale Syd begyndte i
1970°erne — ‘@eraen hvor der kom oversattelser, som ikke skyldtes missionaererne’ (Smal-
ley 1991, 32). Indfgdte sprogbrugere har en ganske betragtelig fordel frem for udefrakom-
mende bibeloversattere, men det fjerner ikke behovet for en adeekvat og fornuftsbegrun-
det oversaettelsesteori, som er kommet fra Vesten (Smalley 1995, 69).

Nogle oversaettere fra det globale Syd har oprettet deres egne organisationer for bibe-
loversaettelse (mange er en del af Wycliffe Global Alliance). De arbejder enten som mo-
dersmalsoversattere eller tveerkulturelt med beslegtede eller helt andre sprog. Konsu-
lenter, der er specialister i oversattelse, tjekker deres arbejde. Det oversatte kan foreligge
i trykt form, veere tilgeengeligt pa iPods, iPads, DVDs, mobiltelefonplatforme eller blive
leert udenad og formidlet mundtligt (Hill 2006, 82-83).

Kontrollen af bibeloversattelsesprojekter er skiftet fra at ligge i heenderne pa frem-
mede missionarer til at blive varetaget af de lokale kirker i samarbejde med bibelover-
sa@ettelsesorganerne. Der er stadig en plads til udleendinge, men det er seedvanligvis som
radgiver, mentor eller advokat.

Konklusion

Som maorierne i New Zealand siger, kan vi kun ‘se fremtiden som noget, der er bag os’.
Dette historiske overblik over kristendommens vaekst og Bibelens oversaettelighed er kun
et glimt af en kompleks proces. Vi ved ikke rigtig, hvordan globaliseringen og glokalise-
ringen vil pavirke kirken rundt om pa kloden, men vi har set, hvordan et oversaetteligt
evangelium har sldet rod i en jordbund langt borte fra dets hjemland.

Globale planer for verdensevangelisering bliver i stigende grad sat i gang og ledet af
kristne fra det globale Syd. Alligevel tror vi maske, at vi stadig er i centrum for forsknin-
gen og den teologiske refleksion, fordi ‘forskere og teologer fra Afrika, Asien, Latiname-
rika og Stillehavsgerne endnu ikke deltager fuldt ud i kristen forskning og teologi’ (Ott
og Netland, 2006, 45). Derfor er det vigtigt, at vi i Vesten leerer at hgre godt efter kirken
i det globale Syd.
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