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Blod - Hvad skal det (dog) gore
godt for?!
Blod spiller en vigtig rolle i de gammelte-
stamentlige tekster og ritualer. Dette ses
bl.a. ved de betydninger og funktioner,
blodet tilskrives i de bibelske tekster, og i
de forskrifter, Gammel Testamente frem-
setter omkring den rette handtering af
blod. Jesu blod indtager ogsd en vigtig
rolle i de nytestamentlige skrifter og den
deraf udspringende kristne tradition. Det
siges f.eks. i Hebreeerbrevet 9,12, at: »...
ikke med blod af bukke og kalve, men
med sit eget blod, gik han [dvs. Jesus] én
gang for alle ind i det Allerhelligste og
vandt evig forlgsning«. Dette vers fra Ny
Testamente treekker pa associationer til
den éarlige Forsoningsdag i Gammel Te-
stamente (3 Mos 16), hvor blodet fra et
syndofferdyr, dvs. et hatta’t-offer (nxwn),
blev bragt helt ind i det Allerhelligste i
helligdommen.

Op igennem kirkehistorien er funktio-
nen af Jesu blod i forbindelse med frelses-

gerningen ogsa blevet tolket i lyset af de
gammeltestamentlige ritualer. Kirkefade-
ren Justin Martyr (ca. ar 100-165) skriver
séledes i sit fgrste forsvarsskrift, at Jesus
gennem sin lidelse »med sit blod skulle
rense dem, der tror pd ham« (Thyssen
1996, 77). Igen danner Gammel Testa-
mente baggrunden for denne forstéelse
af Jesu blod som et renselsesmiddel, som
man for eksempel ser det i 3 Mos 16,19:
»... og med sin finger skal han [dvs. yp-
perstepraesten] stenke noget af blodet
syv gange pa det [dvs. breendofferalteret]
og rense og hellige det for israelitternes
urenhed« (min kursivering). Forstaelsen
og fortolkningen af de gammeltestament-
lige blodritualer har altsa teologisk ind-
flydelse pa centrale tematikker indenfor
kristendommen.

I de sidste artier er der i den gammel-
testamentlige forskning kommet fokus pa
en bestemt type af blodritualer og deres
mening(er) og funktion(er), herunder
hatta’t-offeret, og nye aspekter er dukket
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frem, hvilket nuancerer traditionelle for-
staelser af disse ritualer. Nar jeg skriver
betydninger og funktioner i flertal, er det
for at understrege, at ritualerne ikke bare
har én betydning og én funktion, men at
dette kan variere alt afhengig af kontek-
sten. I denne artikel vil jeg give et overblik
over de betydninger, der knytter sig til
blodet i Gammel Testamente, og nogle af
de funktioner, blodet har i en rituel kon-
tekst med serligt fokus pa harra’t-offeret.
Det er ikke mélet at give en fuldstaendig
oversigt og analyse heraf, men jeg vil for-
soge at give et indblik i nogle af de aspek-
ter, forskningen har bragt frem i lyset i
de sidste artier, og som jeg finder interes-
sante. Men lad os fgrst kigge pa, hvorfor
»blod« i gammeltestamentlig forstand er
vaerd at beskaftige sig med. For osi dager
blodritualer jo et fremmedartet f&anomen,
og de hgrer til i en tilveerelsesforstéelse,
der synes at ligge langt fra vores. Spgrgs-
malet om, »hvad alt det blod skal ggre
godt for« presser sig derfor pd, og jeg vil
i det folgende forsgge at give nogle svar
herpa.

Blod - Et mangefacetteret begreb
Det hebraiske ord for blod dam (o7) fore-
kommer ca. 360 gange i Gammel Testa-
mente. Det er den eneste term for blod i
Gammel Testamente, og det daekker bade
over menneske- og dyreblod. Begrebet re-
fererer dog ikke kun til den rgde vaeske,
der cirkulerer i menneske- og dyrekrop-
pe. Blod har i Gammel Testamente flere
betydninger, og for at forsta blodets vig-
tige rolle i Gammel Testamente, mé vi se
pa disse betydninger.
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Blod bliver opfattet som en kraftfuld
substans, idet blod pé den ene side bliver
associeret med »liv«. Da Noa har forladt
arken, siger Jahve séledes til ham i 1 Mos
9,4: »Men kgd med liv i, med blod i, méa
I ikke spise« (se ogsa 3 Mos 17,11; 5 Mos
12,23). I Gammel Testamente kan blod
ogsarébe frajorden: »Herren sagde: ‘Hvad
er det, du har gjort? Din brors blod raber
til mig fra jorden’« (1 Mos 4,10), og blodet
fra en myrdet person kraver haevn: »Det
er blodhavneren, der skal sld drabsman-
den ihjel; Nir han traffer ham, skal han
sld ham ihjel« (4 Mos 35,19). Associatio-
nen mellem blod og liv er en forestilling,
de gammeltestamentlige skrifter deler
med resten af Neerorienten (Gudme 2019,
65-66), hvilket en raekke narorientalske
tekster vidner om. Det forteelles bl.a. i
den babylonske skabelses- og syndflod-
smyte, Atrahasis, at mennesket skabes
bl.a. af blodet fra guden We-Ilu (Lambert
og Millard 1969, 58-59). Blodet opfattes
altsd som en vital kraft, bade i Israel og i
Nerorienten. P4 den anden side associe-
res blod i Gammel Testamente ogsd med
modsatningen til liv, dvs. ded, ud fra en
intuitiv menneskelig erfaring: hvis blo-
det forlader kroppen, betyder det tab af
liv. Da Josefs brgdre sender hans kjortel
tilsglet i dyreblod til deres far, Jakob, ud-
bryder Jakob: »Et rovdyr har eedt ham!« (1
Mos 37,31-33). Ergo, Josef er dgd, siden
hans blod har forladt kroppen og nu er pa
kappen. Séledes refererer vendingen »at
udgyde blod« i Gammel Testamente ogsa
til en voldelig dgd, sdsom drab og mord,
jf. Ezekiel 18,10: »S& far han en sgn, der
bliver voldsmand og udgyder blod«. Be-
grebet »blod« i Gammel Testamente har



dermed en dialektisk betydning, idet blod
bade associerer til liv og dgd (Eberhart
2017).

Det har ogsé stor signalveerdi i forhold
til blodets serlige rolle, ndr Gammel Te-
stamente oplister en rekke forskrifter
omkring den rette brug og den rette hand-
tering af blod. Som vi har seti 1 Mos 9,4
identificeres blod med liv, og denne iden-
tifikation fgrer til forbuddet mod at indta-
ge blod sammen med kgd (se ogsa 3 Mos
17,10-12.14; 5 Mos 12,23), dvs. blodet er
ikke tilteenkt menneskelig konsumering.
Derfor skal dyreblod, der udgydes i for-
bindelse med jagt, lgbe fra vildtet og deek-
kes med jord (jf. 3 Mos 17,13). Dyreblod
indgéar derimod i rituelle sammenhenge,
hvor de gammeltestamentlige ritualtek-
ster udviser forsigtighed i forhold til, at
offerblodet bliver placeret pd det rette
sted. Sledes skal det offerblod, som ikke
staenkes eller smgres pa helligdommen og
dets objekter, haldes ud ved alteret (ek-
sempelvis 3 Mos 1,11). Blodet kan altsé
ikke anvendes eller héndteres efter men-
neskers forgodtbefindende, hvilket ogsé
relaterer til det fglgende.

Blod er en kraftfuld substans, der kan
@ndre personer og objekters (rituelle)
tilstand/status i negativ eller positiv ret-
ning, alt efter konteksten. Blod kan ggre
mennesker og objekter rituelt urene. Det-
te er tilfeldet med den menstruerende
kvinde beskrevet i 3 Mos 15. Kvinden er
uren under sin menstruationsperiode,
og hun kan overfgre sin urenhed til an-
dre mennesker eller objekter ved fysisk
kontakt (v. 19-24). Rituel urenhed har
konsekvens for helligdommen, idet den
rituelle urenhed gor helligdommen uren,
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jf. 3 Mos 15,31: »I skal befri israelitterne
for deres urenhed, sé de ikke der pa grund
af deres urenhed, fordi de ggr min bolig,
som er hos dem, uren« (se ogsd 4 Mos
19,13.20). Blod er altsa en kilde til uren-
hed. Men blod har ogsd kraft til at &ndre
personer og objekters tilstand/status po-
sitivt (og kan endda ogsd veere lgsning pa
en uren tilstand). Det ser vi, nar blod fra
et offerdyr bruges i rituelle sammenhzan-
ge, og mange af disse blodritualer finder
vi udfgrligt beskrevet i 3 Mos. Blodritua-
lerne kan deles op i tre kategorier: Pesach
(Pésken), renselsesritualer og kultiske of-
ferritualer. 1) I det farste tilfeelde har blo-
det fra Pdskelammet i 2 Mos 12 en apotro-
paisk (dvs. beskyttende) effekt, séledes at
de huse, hvor blodet fra paskelammet er
smurt pa husets overligger og dgrstolper —
dér gar deden ikke ind. 2) Blodet kan ogsa
anvendes som et rituelt renselsesmiddel.
Personer og huse, der er angrebet af
spedalskhed,? steenkes syv gange med dy-
reblod blandet med kildevand, og perso-
nen og huset erkleres derefter for rent (3
Mos 14,49ff). 3) Endelig har vi en raekke
kultiske offerritualer, hvor blodet indgér
som en vigtig rituel ingrediens (Eberhart
2017). Det skal her navnes, at blodet al-
tid adskilles fra dyrekroppen i de ritualer,
hvor der indgér et offerdyr. Offerdyr an-
vendes i forbindelse med braendofferet (3
Mos 1), maltidsofferet (3 Mos 3), syndof-
feret (3 Mos 4) og skyldofferet (3 Mos 5),
hvorimod der i afgrgdeofferet (3 Mos 2)
bliver anvendt mel, olie og rggelse (enten
ubagt eller bagt) som offer-materialer. I
breend-, maltids- og skyldofferet heldes
blodet ud pé/ved braendofferaltret, og
det ser ud til, at denne handling ingen

Dansk Tidsskrift for Teologi og Kirke / 03 / 21

243



244

ANJA SMEDSTRUP CHRISTENSEN

rituel betydning har, da der ikke knyttes
nogen funktion hertil (se eksempelvis 1
Mos 1,5). At blodet heeldes ud ved alteret,
kan vere udtryk for, at blodet, dvs. livet,
gives tilbage til Gud, som er livgiver. I kul-
tiske sammenheenge kan blodet smgres
pa personer, hvilket f.eks. er tilfeeldet ved
preesteindvielsen af Aron og hans sgnner.
Her bliver blodet fra en indsettelsesof-
ferveedder smurt pa Arons hgjre greflip,
hgjre tommelfinger og hgjre storetd, og
det samme ritual udfgres pa Arons sgnner
(jf. 3 Mos 8,22-24). Blod fra offerdyr kan
ogsa steenkes eller smgres pa helligdom-
men og dens objekter (Eberhart 2012,
205-206), hvilket vi skal se neermere pa i
det fglgende.

Harta’t-offeret — Et ritual for sig

I reekken af de forskellige gammeltesta-
mentlige ritualer, hvor der indgar blod,
skiller serligt et ritual sig ud, nemlig det
sakaldte hatta't-offer, i dansk oversattelse
oversat med »syndoffer«. Hatta't-offeret
adskiller sig fra de andre blodritualer, da
detkun eridette ritual, at preesten udfgrer
en detaljeret blodapplikation i helligdom-
men. Ydermere er det kun i forbindelse
med steenkning af hatta’t-blodet pa sone-
deekket over Pagtens Ark, at yppersteprae-
sten ma traede ind i det Allerhelligste, dvs.
stedet, hvor Gud har taget bolig pé jorden
(jf. 2 Mos 40,34ff). Hagta't-ritualet bliver
udferligt beskrevet i 3 Mos 4 i forbindelse
med et samlet ritual-lovkompleks i 3 Mos
1-7 (jf. ovenfor. Kapitel 6-7 giver yderli-
gere instruktioner omkring de fem ofre).
Disse rituallove er sammen med resten
af Moseloven foreskrevet af Jahve under
israelitternes vandring i Sinai-grkenen.
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3 Mos 4 beskriver ritual-proceduren for
hatta’t-offeret, der skal bringes for ufor-
setlige synder (v. 2) begdet af enten den
salvede praest (v. 3-12), hele Israels me-
nighed (v. 13-21), fyrsten (v. 22-26) eller
den enkelte israelit (v. 27-35). Hvis hatta’t-
offeret bringes for prasten eller Israel,
bringer den embedshavende praest blodet
fra et slagtet dyr ind i det forreste rum i
Abenbaringsteltet, hvor han stanker blo-
det syv gange foran forhanget ind til det
Allerhelligste samt stryger blodet pé hor-
nene pa rpgelsesofferalteret, som star i
det forreste rum i helligdommen. Denne
ritual-procedure er mere omfattende end
hatta’t-offeret for fyrsten eller den enkelte
israelit. 1 disse to tilfaelde forekommer
hatta’t-ritualet i en kortere form: preesten
stryger (kun) harta’'t-blodet pa hornene
pa brendofferalteret, som er placeret i
forgarden til Abenbaringsteltet. I alle fire
tilfeelde haeldes resten af blodet ud ved
braendoffer-alterets fod. Harta't-offeret
kan saledes udfgres som et enkeltstdende
ritual, nar situationen kraever det, dvs. ved
uforsaetlige synder. Men ritualet kan ogsé
udfgres sammen med en reekke andre ofre
i et overordnet ritual. Dette ser vi bl.a. i
3 Mos 16, som omhandler Forsoningsda-
gen. Her indgar hara’t-offeret som et led
i en rakke af ritualer, hvor hhv. Aaron
og folkets harta’t-offer bliver efterfulgt
af et eliminationsritual (udsendelsen af
Azazel-bukken, som berer alle israelit-
ternes synder ud i grkenen, jf. v. 20-22) og
to breendofre, et for Aron og et for folket.
Steenkning og pasmgring af blod i forbin-
delse med Forsoningsdagen er her pa sit
hgjeste, da blodet bringes ind bag forhen-
getidet Allerhelligste, og dette finder kun



sted én gang arligt (3 Mos 16,34). Ikke
alene beskriver de bibelske tekster disse
ritualer, men Gammel Testamente knyt-
ter ogsd visse funktioner til harta’t-offeret,
og her er seerligt ét verbum pa spil.

Kipper - Fortolkning af hatta’t-
ritualet

Effekten af hatta’t-ritualets udferelse ud-
trykkes i de gammeltestamentlige tekster
ofte med verbet kipper (723), pa dansk tra-
ditionelt oversat med »at skaffe soningx.
Det kommer bl.a. til udtryk i forbindelse
med Forsoningsdagen. Efter praesten har
steenket blodet fra sit eget og fra folkets
syndoffer-dyr pa sonedakket inde i det
Allerhelligste, konkluderes der: »P& den
méde skaffer han (dvs. preesten) hellig-
dommen soning (kipper) for israelitternes
urenhed og for deres overtradelser; alle
deres synder« (3 Mos 16,16a). De sidste
artiers forskning peger pa forskellige
aspekter ved hagta’t-offeret, og her er det
vaesentligt, hvordan man forstér og over-
satter kipper. Jeg vil i det folgende forsgge
at udfolde det lidt mere.

Jacob Milgrom har haft stor indfly-
delse pa forstdelsen af harta’t-blodets
funktion, hvorfor der i det fglgende vil
vaere fokus pé hans fremstilling heraf.®
Milgrom fremfgrer i sin kommentar til 3
Mosebog (Milgrom 1991), at den traditio-
nelle oversattelse af harta't-offeret som et
forsoningsoffer ma opgives. For det fgrste
viser konteksten, at hatta’t-offeret (0gsd)
bliver bragt for mennesker og objekter,
der ikke har syndet. Dette er eksempelvis
tilfeeldet med kvinden, der lige har fgdt (3
Mos 12): Efter at kvindens renselsesdage
er ovre, skal hun bringe et hatta’t-offer,
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men kvinden har ikke syndet ved at fode
et barn - tveertimod: I Skabelsesberet-
ningen tilskynder Gud mennesket til at
blive frugtbare og talrige (1 Mos 1,28). Sa
néar der ikke er begdet nogen synd, bliver
hatta’t-ritualet altsa heller ikke udfert som
soning for en synd. For det andet fremfg-
rer Milgrom, at ordet harra’t etymologisk
er beslegtet med verbet higre’ (Xun piel),
der betyder »at dekontaminere«. For
det tredje har hatta’t-vandet, der bruges
i forbindelse med indsettelsen af levit-
terne, en rensende funktion (jf. 4 Mos 8,7.
Harta't-vandet bestar af frisk vand iblan-
det asken fra en lydefri rgd ko, som ka-
rakteriseres som et hatta’t-offer, jf. 4 Mos
19,1-9.17). Milgrom anser derfor offeret
som et renselses-ritual. Dette finder han
yderligere beleg for i sin undersggelse
af verbet kipper, som Milgrom oversat-
ter med »at rense«. Milgrom finder her en
etymologisk sammenhang mellem kipper
og det akkadiske verbum kuppuru, der i
nogle tilfelde har den abstrakte betyd-
ning »at rense« (Milgrom 1991, 253-256).
Endelig konkluderer Milgrom, at bl.a.
brugen af praepositioner efter verbet kip-
per angiver, hvem eller hvad der renses:
»... what is the object of the hattat pur-
gation? ... that which recives the purga-
tive blood: the sanctuary and its sanctac
(ibid., 256). Det er helligdommen, der
renses, og dette sker ved stenkning og
pasmgring af blod pé helligdommen og
dets objekter. Helligdommen skal renses
for den urenhed, der har sat sig herpa,
enten pga. israelitternes fysiske urenhed
(eksempelvis kgnsligt udflad eller kontakt
med en ded; se 3 Mos 11-15) eller deres (u)
forsetlige synder. Renselse af helligdom-
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men er vigtig, for hvis urenheden far lov
til at hobe sig op, mé& Gud bryde op fra sin
bolig (hvilket Ezekiel bliver vidne til, jf.
Ezekiel 10-11). Noget af det overraskende
i Milgroms opfattelse af hatta’t-ritualet er,
at hata@’t-ritualet kun har indflydelse pa
helligdommen, ikke p& den, som bringer
offeret (den, som bringer offeret, tilgives
ved omvendelse; Milgrom 1991, 256-258;
1080); det er helligdommen, der renses,
ikke den, som bringer hatta’t-offeret. Mil-
grom har bidraget betydeligt til forsk-
ningen angdende hatta’t-ritualet ved at
fremhave renselsesaspektet herved, men
spgrgsmalet er, om denne betoning er for
entydig?

Nyere forskning omhandlende hatta't-
ritualet og verbet kipper peger pa, at kip-
per er et mangefacetteret begreb, som
fortolker (men ikke beskriver) de ritual-
handlinger, der sker i helligdommen. Det
vil sige, at verbet er en generel og over-
ordnet term, der inkluderer de mere spe-
cifikke verber, der ofte stér i forbindelse
med kipper, eksempelvis hitte’ »at fjerne
synd«* (3 Mos 8,15; Ezekiel 43,20), tihar
»at rense« (3 Mos 16,19) og giddes »at hel-
lige« (3 Mos 8,15; 16,19. Gilders 2004,
137). Endvidere pépeger den tyske pro-
fessor Christian Eberhart, at meget taler
for, at kipper konkluderer pad en yderli-
gere rituel handling udover blodritualet
i hatra’t-offeret. Efter praesten har udfgrt
stenkningen og pasmgringen af harta't-
blodet pd de hellige objekter, skal han
skaere syndofferdyrets fedt fra resten af
dyret og braende det pd braendofferalteret
(jf. 3 Mos 4,8-10). Da verbet kipper stir
efter udfgrelsen af blodritualet og afbraen-
dingen af fedtet (se eksempelvis 3 Mos
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4,19-20), betyder det, at afbreendingen af
syndofferdyrets fedt pa breendofferalteret
ogsé er en del af kipper-processen. Soning
i forbindelse med hatta’t-ritualet effektu-
eres saledes ikke kun igennem steenkning
og pasmering af blod; afbrendingen af
fedt indgar ogséd som et led i kipper-pro-
cessen (Eberhart 2011, 28).

Lev 17,11 - Et ngglevers

Som vi har set indtil nu, bliver blod an-
vendt rituelt til at skaffe soning (i ordets
brede betydning). Men hvorfor er det lige
blod, der anvendes? Indenfor gammel-
testamentlig forskning har 3 Mos 17,11
traditionelt veeret anset for at vare et
neglevers i svaret pa dette spgrgsmal, da
dette vers — som det eneste sted i Gammel
Testamente — giver et eksplicit rationale
for kultisk blodapplikation (steenkning og
pasmgring af blod): »For kedets liv er blo-
det, og det har jeg givet jer til at komme pa
alteret for at skaffe soning (kipper) for jer;
det er blodet, der skaffer soning (kipper),
fordi det er livet«. I dette vers associeres
eller identificeres blod med liv, blod er
liv. Det er kun 3 Mos 17,11, der forklarer
funktionen af stznkning og pasmering
af blod p4 alteret, dvs. kipper, og hvordan
blodet kan opna denne funktion, nemlig
at blodet er identificeret som liv. Sdledes
er identifikationen af blod som liv for-
bundet til kultisk blodapplikation i 3 Mos
17,11, hvilket ggr dette vers til en vigtig
komponent i forbindelse med fortolknin-
gen af blodritualer i Gammel Testamente.
Det er dog ikke alle gammeltestamentlige
forskere, der anser dette vers som fortolk-
ningsngglen til blodritualerne i Gammel
Testamente. Men tager man 3 Mos 17,11



for palydende, er det i kraft af blodets
identifikation med liv, at det har en for-
sonende (igen i ordets brede betydning)
funktion. Verberne, der akkompagnerer
kipper (hitte’, tihar, giddes), taler ogsa for,
at der er en forbindelse mellem blodri-
tualer og forsoning: »They indicate that
atonement has to do with the removal of
sin and impurity from the sanctuary and/
or humans ...« (Eberhart 2011, 27). Ifglge
Eberhart handler blodritualerne altsa om
at fjerne bade synd og urenhed fra bdde
mennesker og fra helligdommen. Men
hvordan opnar blod forsoning?

Der er givet forskellige bud pa dette,
men jeg vil her fremhave Eberharts frem-
stilling, der ud fra de bibelske tekster
giver en forklaring pa blodets rolle og
betydning i hatta’t-ritualet. Eberhart ser
3 Mos 17,11 sammen med 3 Mos 6,17-23
som ngglen til forstdelsen af anvendel-
sen af blod og blodets sonende funktion.
Eberhart peger pd, at begge tekster taler
om soning gennem en blodapplikation pa
helligdommens inventar, men de begrun-
der soningen forskelligt. Som vi har set,
begrunder 3 Mos 17,11 blodets sonende
kraft med, at blod er liv. I 3 Mos 6,17-23
bestemmes hatta’t-offeret som hgjhelligt
(v. 18, 22), og denne hellighed overfg-
res ved fysisk kontakt, ogsd ved kontakt
med hatta’t-blodet (v. 20). Begge tekster
begrunder altsd, hvorfor lige netop blod
tilvejebringer soning: Blod er liv og inde-
holder liv, og blod soner ved fysisk kon-
takt, da blod er helligt (Eberhart 2002,
260-261). Det er dog ikke helt entydigt
i de bibelske tekster, hvorfor netop lige
blod/liv siges at bringe soning. En gren af
forskningen peger pé, at dette kan have
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rod i den gammeltestamentlige forestil-
ling om, at udgydt blod (dvs. drab) skulle
»betales« med morderens blod, jf. 4 Mos
35,33: »I méa ikke vanhellige det land, I
bor i. Blod vanhelliger landet, og for det
blod, der udgydes i det, kan der kun skaf-
fes landet soning ved blodet af den, der
udged det«. Denne forestilling om blod
som betalingsmiddel er blevet overfgrt til
hatta’t-offerets blodritual, og blodet som
forsonende kraft i forbindelse med blod-
heevn er i kultiske sammenhenge blevet
et middel, hvormed synd sones (Feder
2011, 167-207, 265-266).

Opsummering

Blod er per intuitiv menneskelig erfaring
en vital substans, og denne forstéelse af
blod var ogsa en del af den israelitiske be-
grebsverden. Séledes bliver blod i Gam-
mel Testamente associeret med to store
yderpunkter, nemlig liv og dgd, samtidigt
med, at blod tillegges kraften til at &ndre
personer og objekters (rituelle) status. I
kultiske sammenhange kan blod paferes
mennesker samt helligdommen og hellige
objekter, og effekten af disse blodritualer
udtrykkes ofte med verbet kipper, »at skaf-
fe soning«. Det ser ud til, at dette verbum
er et overordnet begreb, der sammenfat-
ter forskellige virkninger af blodritualer-
ne sésom »at fjerne synd«, »at rense« og
»at hellige«, hvilket indikerer, at soning
handler om at fjerne synd og urenhed fra
helligdommen og mennesker. Samtidigt
er kipper et resultat af bdde blodritualet
og afbrending af syndofferdyrets fedt.
Som det eneste sted i Gammel Testamente
giver 3 Mos 17,11 et rationale for kultisk
blodapplikation: blod skaffer soning, fordi
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blod er liv. Saledes spiller blodet en vigtig
rolle i de gammeltestamentlige ritualer,
og de nytestamentlige skrifter knytter an

Noter

1 Denne artikel tager udgangspunkt i mit
igangvaerende ph.d.-projekt med titlen: »The
Efficacy of Blood. A Ritualistic Analysis of the
Function of Blood in Selected Hebrew Bible
Texts«.

2 Den hebraiske term for spedalskhed saraat
(ny1x) deekker over en reekke hudsygdomme,
men den nermere betydning er fortsat uklar.
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HVAD SKAL ALT DET BLOD GORE GODT FOR?
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