DABENS LIV SKAL LEVES

Sammenhangen mellem dab, tro og menighedsliv i
dansk liturgi og praksis siden Luther

Professor, dr.theol. Kurt E. Larsen

Hos apostlen Paulus kan dében og et nyt
liv i tro og menighed ikke skilles. Daben
har pé én gang sakramental og etisk ka-
rakter: »Eller ved I ikke, at alle vi, som
er blevet dgbt til Kristus Jesus, er dgbt til
hans ded? Vi blev altsa begravet sammen
med ham ved daben til deden, for at ogsa
vi, sddan som Kristus blev oprejst fra de
dgde ved Faderens herlighed, skal leve et
nyt liv« (Rom 6,3-4). Og daben ggr perso-
nen til en del af Kristi legeme, menighe-
den: »For ligesom legemet er en enhed,
selv om det har mange lemmer, og alle
legemets lemmer, s& mange, som de er,
dog danner ét legeme, sddan er det ogsa
med Kristus. For vi er alle blevet dgbt med
én and til at veere ét legeme, hvad enten
vi er joder eller graekere, trelle eller frie,
og vi har alle faet én and at drikke« (1 Kor
12,12-13).

I entidligere artikel (Larsen 2018) har
jeg pavist, hvordan den lutherske leere om
daben som et sakramente er fastholdt i de
danske dabsritualer og kirkelovgivning
fra reformationen: Ddben skeenker synds-
forladelse og genfgdelse og derfor stam-
mer kristenlivet fra ddben. Dermed er et

afggrende luthersk og bibelsk anliggende
fastholdt. Alt godt kan imidlertid ogsé
overbetones: Hvis man for steerkt under-
streger ddbens sakramentale engangska-
rakter, kan diben komme til at svaeve i
luften, tilbageskuende, uden forbindelse
til tro, etik og menighedsliv. I 1840 fandt
liturgihistorikeren biskop Engelstoft, at
dansk tradition led under netop dette (En-
gelstoft 1840, 219). I denne artikel vil jeg
undersgge, om der har varet — og er — en
for svag understregning af det fremadret-
tede i danske débsritualer og débspraksis.
Forst om sammenhangen mellem dab, tro
og etik, sddan som det kommer til udtryk
i débsritualer og i praksis omkring ddben.

Daben som begyndelsen til et liv i
tro — i dabsritualerne

Luthers ritualer havde en steerk under-
stregning af sammenheaengen mellem
daben og det efterfglgende kristenliv. I
ritualforslaget fra 1523 hed det: »[...] at
han - betegnet med din godheds tegn —
ma veere uden stanken af al ond lyst og
ved den sgde duft af dit bud glad ma tjene
dig i kristenheden og daglig vokse [...]«
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(Thodberg 2017, 70f). Og der bedes for
barnet om, at det m4 »[...] blive bevaret
tor og sikker i kristenhedens hellige ark,
altid breendende i Anden, glad i hibet
[...J« (Thodberg 2017, 72). Sidstnaevnte
begn gik ogsé videre i det danske dabsritu-
al fra 1685 (Konvent for Kirke og Theologi
1985, 29).

Brug af salt, ddbshue og dabslys var
symbolske skikke, som Luther havde be-
varet fra katolsk tid i sit 1523-ritualfor-
slag, og de pegede ogsé fremad mod et liv
i tro og lydighed. Barnet fik salt i munden
som tegn p4, at det skulle vokse i visdom
gennem livet: »Modtag, N., saltet af den
visdom, der skal fgre dig til det evige liv«
(Thodberg 2017, 70). Barnet blev ifgrt
en hue som symbol pa, at ddbens renhed
skulle bevares gennem at leve et rent liv:
»Modtag den hvide uplettede kleedning,
som du uden pletter skal bringe frem
for Kristi domstol« (Thodberg 2017, 75).
Déabsbarnet fik givet et lys og formanedes
til at bevare det breendende gennem livet
ligesom brudejomfruerne i Jesu lignelse:
»Modtag denne brendende fakkel og be-
var din d&b ukraenket, for at du, nar Her-
ren kommer til brylluppet, kan g& ham i
mgde med alle de hellige [...]J« (Thodberg
2017, 76). Meningen med disse skikke var
at understrege, at dabens nytte ikke var
sikret med handlingens blotte gennemfg-
relse, men at daben skulle fglges op med
et livi visdom, renhed osv. Da reformato-
ren Hans Tausen i 1528 udgav sit danske
débsritual (»En ret christelig Fadzon at
christne Bgrn med paa Danske«) fulgte
han Luthers 1523-ritualforslag tet og
havde ogsd bevaret Luthers skikke med
salt, hue og lys — med nasten samme ord-
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lyd (Helveg 1854, 555). I Luthers ritual-
forslag fra 1526 var disse symbolhandlin-
ger ikke mere med. For Luther var de ydre
skikke og symboler noget, som menne-
sker havde tilfgjet for at pynte pa dében,
men disse udvendige ting var ikke vigtige,
og dében kunne godt ske uden alle disse
ting (Thodberg 2017, 82). I dansk tradi-
tion blev det Luthers 1526-ritual, der kom
til at praege, og dermed forsvandt de fleste
symbolhandlinger. Korstegnet blev dog
bevaret.

Korstegnet

Skikken med korstegn er bevaret ved da-
ben fra Luther til nutiden, men det er ble-
vet fortolket pa ret forskellige méder un-
dervejs. For Luther var korstegnet et led i
exorcismen: »Jeg besverger dig, du urene
and, i Faderens (korstegnelse), Sgnnens
(korstegnelse) og den Helligdnds (kor-
stegnelse) navn at fare ud og vige bort fra
denne Jesu Kristi tjener« (Thodberg 2017,
73). Tilsvarende var det i Hans Tausens ri-
tualforslag 1528 og i Danmarks og Norges
Kirkeritual fra 1685.

Den pietistiske biskop Peder Hersleb
gnskede exorcismen fjernet fra dibsritua-
let, men korstegnet ville han bevare, idet
han foreslog felgende ledsagende forma-
ning: »du betegnes hermed med korsets
tegn til en erindring om at i Kristi kors
skal du have al din salighed og ved hans
korses fortjeneste far du denne néde af
Gud, som dig i dag vederfares, sd og for
at erindre dig, at du bgr tage Kristi kors
pa og efterfglge ham« (Thodberg 1998,
99). Korstegnet ved daben kom séledes til
at knytte frelsesbegivenheden pa Golgata
og den dgbtes kristenliv sammen. Det



danske débsritual fra 1783 fulgte den vej,
idet det beholdt korstegnet, men lod det
indgé i en ny sammenheng: »Annam det
helliges Korses Betegnelse baade paa dit
Ansigt og paa dit Bryst, til et Vidnesbyrd,
at du skal troe paa den korsfeestede Herre
Jesum Kristum« (Thodberg 2017, 122;
Thodberg 1998, 123). Oplysningstiden
havde ikke meget sans for det sakramen-
tale i barnedaben, og biskop Balles ritual
imgdekom tidens krav lidt ved at lade kor-
stegnet pege frem mod den senere konfir-
mation og voksenalder, hvor den enkelte
selv skulle tro (Thodberg 2017, 122). Kor-
stegnet var sdledes ikke mere et element i
understregningen af dabens »morke« bag-
grund, men pegede fremad mod forplig-
telsen til et livi tro.

De egentlige oplysningsteologer havde
store problemer med korstegnet. For dem
var der tale om et stykke magi, som ingen
moderne mennesker forstod noget af. I
Sverige forsvandt korstegnet fra d&bsri-
tualet i Sverige pa den tid (Thodberg
2017, 125) Under de szrlige sgnderjyske
forhold var korstegnet ogsé udsat for pres.
Den oplysningspragede biskop Adler ud-
gav i 1796 en stor agende til brug i her-
tugdgmmerne, med ikke faerre end syv
forslag til dabsritualer — alle uden noget
korstegn (Den Slesvig-Holsteenske Kir-
keagende 1796)! En reekke menigheder
ydede betydelig modstand mod de fore-
sldede forandringer, men for eksempel i
Logumkloster udelod preesten korstegnet
ved débshandlinger (Henningsen 2016,
94; 314). Oppe i kongeriget gik det ander-
ledes. Her ville teologerne H. G. Clausen,
Chr. Bastholm og til dels biskop P. O. Boi-
sen ogsd udelade korstegnet (Thodberg
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1998, 123; 134), men Balles ritual fra
1783 beholdt det altsd, og séledes blev det
bevaret til vor tid. Balles slegtning N. F. S.
Grundtvig tillagde korstegnet stor betyd-
ning, inddrog det i sit daglige trosliv og
morgenbgn — og skrev siden om det i en
kendt débssalme: »Gudsfingrene grande
slog kors for sin pande« (Thodberg 2017,
139-143). Biskop Mynster gnskede heller
ikke korstegnet veek, men foreslog i 1839
en udvidelse af ordlyden: »Annam det hel-
liges Korses Betegnelse baade paa dit An-
sigt og paa dit Bryst til et Vidnesbyrd, at al
din Tanke og dit ganske Hjerte skal helli-
ges ved Troen paa den korsfaestede Herre
Jesum Kristum« (Thodberg 1998, 172).
Hermed kobledes ddben og det kommen-
de liv tydeligt sammen. Anderledes var
det med pastor P. A. Fengers @ndringsfor-
slag fra 1874: »[...] Vidnesbyrd, at du til-
hgrer den korsfeestede Herre« (Thodberg
2017, 173). Her pegede ordene ved kor-
stegnet udelukkende tilbage pd dabens
sakramentale betydning, en gang for alle.
Det autoriserede ritual af 1912 fulgte ikke
Fenger, men lgd: »til et vidnesbyrd om,
at du skal tilhgre den korsfaestede [...]J«.
Med ordet »tilhgre« var det klart udtrykt,
at daben skulle ses som indledning til et
liv i en relation til Kristus. Denne ordlyd
bevaredes i 1992-ritualet.

Handspéalaeggelsen

I Luthers 1523-ritual l¢d det under hénds-
palaeggelsen — efter at genfedelse og til-
givelse var erkleret — »Han styrke dig
med sin nade til det evige liv« (Thodberg
2017, 75). De samme ord blev taget med
i de senere autoriserede ritualer i 1685,
1783, 1912 og 1992, og de har tjent til at
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understrege bgnnens betydning: Dabens
nytte er ikke sikret ved handlingens blot-
te udferelse, for man er fortsat afhengig
af Gud og hans styrkende nade, og »ndde«
er, luthersk forstéet, teet knyttet til »nade-
midler«. Underforstdet: Ddben er ifglge
dette led i ritualet ikke (kun) en hygge-
lig familiebegivenhed, en rite — men ind-
ledningen til en livslang afhengighed af
Gud.

Faddere og foraldre

Selve fadderinstitutionen rummer en in-
direkte understregning af dabens sam-
menhang med liv, tro og oplering, for
ellers var der ingen grund til at have fad-
dere i baghénden i tilfeelde af barnets for-
eldres tidlige dgd.

I Luthers dabsritualforslag indgik der
faddere, men deres rolle var at holde bar-
net under dédbshandlingen.' En faddertil-
tale havde Luther ikke med i sine ritualer,
men det blev dansk tradition siden refor-
mationens start. Hans Tausen talte i sit
ritualforslag fra 1528 om, at prasten til
sidst skulle ggre sin »vaanlige Formaning
til Fadderne«, uden dog at navne noget
om indholdet (Helveg 1854, 555). I en
»Handbog for sognepraester« fra 1535 var
man mere konkret og talte om den »van-
lige Formaning til Fadderne, om dend hel-
lige Catechismo ath laere Barnet« — altsé
at der folger en opleeringspligt med daben
(Lausten og Bom 1970, 20f).

IKirkeordinansen af 1539 var der ikke
optegnet noget fuldt débsritual, men i
dets regler om dabspraksis anfgres det,
at der ved dben skulle veere to formanin-
ger til fadderne. For selve daben skulle
fadderne pdmindes om débens ypperlig-
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hed, s& de gav agt pa ordene. Efter ddben
skulle den saedvanlige formaning lyde: At
fadderne havde pligt til at opleere bgrne-
ne, hvis foreldrene dgde, og de var der til
stede, s barnet matte blive ved Kristus,
som det nu ved daben var »indtpaadet vtj
hannome« (Lausten 1989, 60; 182f). Det
skal bemeerkes, at vi her mgder udtrykket
»indpode«, som siden har indgdet i danske
débsritualer. Det er et glimrende ord til at
fastholde begge sider af dében: Bade det
sakramentale (at man er blevet forenet
med Kristus) og det fremadrettede (at
barnet har brug for at blive hos Kristus for
at fa deli dabens rette gavn). Det skal ogsé
her bemerkes, at det altsa allerede i 1539
var en dansk »seedvane« med en faddertil-
tale, og formuleringerne er med smé &n-
dringer fort videre i danske dabsritualer
lige siden. Det geelder ogsa débsritualet af
1992, hvor der dog er to — indholdsmees-
sigt vejledende — forslag til faddertiltale.
Det nye forslag udvider den kendte ord-
lyd med, at bade foraldre og faddere er
dabsvidner, og at foraeldrene skal opleare
barnet og bede for det. Dette har ikke fgr
veeret sagt til forzldrene, vel fordi man
underforstod det, men det virker natur-
ligt, at det dbent formuleres til alle dabs-
foreldre, at d&b og oplering hgrer sam-
men. I nutiden er det naturligt at have
mest fokus pé foreldrenes betydning for
barnets liv, tro og menighedstilknytning.

I historiens lgb har nogle villet sup-
plere faddertiltalen betydeligt. Biskop
Boisens dabsritualer fra oplysningstiden
nedtonede ikke blot dabens sakramentale
betydning, men rummede ogsa et par for-
slag til nye faddertiltaler. Det ene palagde
fadderne at sgrge socialt for barnet, hvis



det blev foraldrelgst, s& det ikke led no-
gen ngd, og »ikke alt for meget kommer
til at savne Fader og Moder«. Det andet
forslag pélagde hele menigheden en fad-
derforpligtelse: »Modtager denne spade
med Glade og Tak til Gud. Enhver hielpe
til at han maa vorde from og god. Ingen
give ham forargelse [...]. Han skal ingen
Eder, ingen U-sandheder hgre. Han skal
treede ind i en Menighed, hvor fadre,
fromme Mgdre, troe Tjenere, lydige Bgrn
lyse for ham med deres Exempel« (Thod-
berg 1998, 126f).

Romerne 6

Ved at bevare spgrgsmalet om forsagelsen
idet danske débsritual har man bevaret et
element, der fremstiller ddben som ind-
ledning til et liv i troens kamp mod onde
magter. En yderligere understregning af
dabens etiske forpligtelser var der tale om
i Balles dabsritual fra 1783. I dette citere-
des bibelordene fra 1 Pet 1,3 (aendret til
anden grammatisk form; fra »har genfgdt
dig« til: »vil igienfgde dig«) og Rom 6,4:
»Lovet veere Gud og vor Herres Jesu Chri-
sti fader, som efter sin store barmhjertig-
hed vil igienfgde dig til et levende Haab,
formedelst Jesu Christi Opstandelse fra
de Dgde, men at du begraves med ham
ved Daaben til Dgden, paa det at ligesom
Christus er opreist fra de dede, forme-
delst faderens Herlighed, saa skal og du
vandre i et nyt Levned« (Thodberg 1998,
124). Fra og med ritualeti 1912 blev 1 Pet
1,3 gengivet ordret efter Bibeloverset-
telsen og det centrale bibelsted fra Rom 6
forsvandt og kom heller ikke med i ritua-
let af 1992.
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Daben som begyndelsen til et liv i
tro - i kirkens gvrige praksis

At daben som engangsbegivenhed ikke
matte adskilles fra det efterfglgende kri-
stenliv i tro og bod fremgik af Kirkeordi-
nansen, der om daben sagde, at det var en
»Pagt, Gud har gjort mod os i Christus til
at styrke troen og understrege boden og
den kreever et kristeligt Levned« (Olsen
1936, 78). At dében skulle ses i sammen-
heng med hele kristenlivet, kunne den
eldre lutherdom tage ganske alvorligt.
Sogneprasten Jgrgen Friis i Sevel i Vest-
jylland vari 1600-tallet sé ivrig for den lu-
therske leere om retfaerdiggerelsen og for
sammenhangen mellem d&b og syndsfor-
ladelse, at han praedikede imod samtidens
fremhevelse af bodens betydning. Nogle
folte, at han dermed havde undsagt al tale
om helligggrelse og banede vej for »kjg-
delig sikkerhed«. Han blev derfor i 1643
afsat fra sit embede og sad en tid i Blatarn
(Andersen 1896, 383-385).

Dgbes »til« eller »i«

I débssagen mod sognepreast Bent Feld-
bek Nielsen i Snedsted indgik det som et
element, at han dgbte »til« Faderens, Sgn-
nens og Helligdndens navn, og ikke »i«
dette navn (Foss 1996, 211). Med denne
@ndring ville han fremheaeve débens frem-
adrettede betydning, idet »til« peger i ret-
ning af at oprette et tilhgrsforhold til Gud.
Denne detalje, der i folkemunde er blevet
brugt som eksempel pa teologisk pinde-
huggeri og folkekirkelig rigiditet, har en
forhistorie. Dabsbefalingen i Matt 28,19
variden autoriserede bibeloverszttelse af
1907 oversat med: »[...] idet I dgbe dem til
Faderens og Sennens og den Helligaands
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Navn«. I 1910-forslaget til nyt dabsritual
var det derfor foresldet, at man ved d&b
i kirkerne ogsa fulgte denne ordlyd. Der
havde i forvejen &benbart veeret preester,
der dgbte »til«, méske fordi de opfattede
det som en korrekt oversattelse af grund-
tekstens greeske ord. Den kendte praest
A. Busch gik i hvert fald tilbage til »i« fra
»til« efter protest fra leegfolk i sit sogn og
efter en belering fra Vilhelm Beck (Holt
1961ff, 505f). Da et nyt débsritual blev
autoriseret i 1912 lod man fortsat praester
dgbe »i« den treenige Guds navn, trods
bibeloversattelsens ordlyd. Pastor Peter
Severinsen havde ud fra liturgihistorien
papeget, at »i« havde en vigtig pointe, der
gik ud over det rent sproglige i bibelordet.
Forholdsordet »i« handlede om fuldmagt:
Det var pa vegne af den treenige Gud, at
praesten dgbte. Dette fremhaevede dabens
sakramentale betydning og dens uafhean-
gighed af preestens person. Den oven-
for omtalte biskop Adler med det svage
sakramentsyn havde derfor ogsa typisk
nok sggt at eendre »i« til »paa« (Thodberg
1998, 118; 212; 216; 239; Harbsmeier og
Iversen 1995, 295).

I sagen om Feldbak Nielsen fik han
forst lov at bruge »til« ved laesningen af
Matt 28 for daben, men ved selve ddben
skulle han bruge »i«. Dette indvilligede
han i (Olesen 1988, 38-40). Da der nogle
ar efter rejstes en ny sag mod ham, var
det ikke denne ordlyd, der var udslagsgi-
vende for hans afskedigelse i 1996, men
hans afvisning af Gud som det handlende
subjekt i ddben. (Foss 1997, 238-243; Foss
2000, 163ff).

Déabens sammenhang med den enkel-
tes Gudstro, kristenliv og oplaering er én
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ting. Noget andet er den dgbtes forhold til
kirke og menighed. Det skal vi nu se p3,
ud fra dabsritualet og dansk praksis.

Daben som indledning til et

livi kirke og menighed - i
dabsritualerne

For Luther hang d&b og menighed sam-
men, men dette aspekt blev ikke formu-
leret sa tydeligt i hans ritualer, da det
pa grund af de landskirkelige forhold i
Kursachsen reelt var en selvfglge, at dab
og menighedsliv hgrte sammen. Daben
som indfgring i menigheden var kort med
i Luthers ritualer i hans sikaldte synd-
flodsbgn, der talte om, at barnet blev
indlemmet i »kristenhedens hellige ark.
Da syndflodsbgnnen desvarre gled ud i
Danmark i 1783, tabtes ogsd denne un-
derstregning af forbindelsen til kirken.
De danske barnedabsritualer fra og med
1685 gjorde ikke meget ud af at knytte
daben sammen med menigheden, hver-
ken med den gudstjenestefejrende lo-
kalmenighed eller med Jesu Kristi kirke
som helhed. Derimod var der i ritualet for
voksendéb fra 1685 en sterk formaning
til den nydgbte om at veere en del af me-
nigheden: »[...] flittig hgre Guds Ord, med
Andagt bruge det Hgjveerdige Alterens
Sacramente, og i alle Ting bevise dig en
ret Christen« (Konvent for Kirke og Theo-
logi 1985, 38).

I tiden omkring 1800 sggtes menig-
hedsaspektet understreget tydeligere
i forskellige forslag, der neppe tilfeel-
digt kom fra folk, der havde svag sans
for det sakramentale i d&ben. Konfes-
sionarius Bastholm ville inddrage me-
nigheden mere i daben (Thodberg 1998,



129). Biskop Boisen lagde det hen til hele
menigheden at vare forbilleder for den
nydgbte, passe pa ikke at forarge dem og
spge at inddrage den i handlingen (Thod-
berg 1998, 126f). Professor H. N. Clausen
skrev i sit ritualforslag 1825: »Og efterdi
nu disse Bgrn ere ved den hellige Daab
optagne til Medlemmer af den christelige
Kirke, da bgr os Alle at agte og erkjende
dem som Troens Egne [...] og yde dem al
christelig Kjaerlighed og Omhu i Raad og
Daad [...].«

Selvom man ikke kan fglge de navnte
forslagsstilleres teologi i gvrigt, kan man
godt leere af deres henvisning til menig-
heden. I enevaldens og ortodoksiens tid,
hvor alle danskere skulle hgre til den lu-
therske kirke og skulle g i kirke, var der
maske ikke s& meget grund til at naevne
sammenhangen udtrykkeligt. I dag er det
derimod et savn, for en jeevnlig pAmindel-
se om at dab og menighedsliv, d&b og guds-
tjenestedeltagelse hgrer sammen, kunne
maske modvirke den danske tendens til
ukirkelighed og privatkristendom. Talen
til (foreeldre og) faddere handler i gjeblik-
ket om opleering i bgrneleerdommen, men
man kunne ogsd indskarpe pligten til at
spge at lede de dgbte ind i menighedens
liv. Det norske 2017-ritual har séledes en
steerkere understregning af menigheds-
aspektet. Det nydgbte barn vises frem
for menigheden med ordene: »Dette er
NN, Guds barn, dgbt ind i vor menighed
og Kristi verdensvide kirke«. Det norske
rituals faddertiltale er rettet til hele me-
nigheden og modvirker som sddan priva-
tisering: »Sammen med var menighet og
hele kirken far dere [foreldre og faddere]
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del i et helligt ansvar: 4 vise omsorg [...]«
(Ordning for dap 2017, 3-4; 7).

Tidligere gav ritualet udtryk for et
skel mellem menigheden og verden, idet
daben forer ud af verden og ind i menig-
heden. I 1685-ritualet hed det sdledes i
bgnnen for barnet, at det »maatte skillis
fra de vantro Menniskers Tal, og blive
bevarede i den hellige Christenheds Ark,
altid brendende i Aanden [...]J« (Konvent
for Kirke og Theologi 1985, 29). I 1783-ri-
tualet var dette endret til indledende ord
om, at man ved daben ville indlemme bar-
net »ved den hellige Daab i hans troende
Kirke [...]J« (Thodberg 1998, 123). Mere
teologisk klart var det i 1912-ritualet,
hvor der var tale om en bgn om at barnet
matte »blive indlemmet i din troende me-
nighed«. Daben fgrer ind i menigheden,
men ud fra et luthersk kirkesyn ma der
skelnes mellem den synlige og usynlige
kirke. Hyklere vil ogsa hgre til i menig-
heden - den synlige menighed - i kraft af
daben, og netop derfor gav det god me-
ning at bede om, at bgrn métte komme til
at tilhgre den - usynlige - troende menig-
hed. I 1992-ritualet forsvandt det lille ord
»troende« fgr menighed. Det var en sveek-
kelse, for hvilken menighed er der da tale
om? Der er vel ingen grund til at bede om,
at de kommer til at tilhgre den synlige
menighed, nar folkeregisteret sgrger for
den side af sagen?

Oplaring som krav og tilbud

Vi har ovenfor set, hvordan faddere om
ngdvendigt skulle sikre oplering af de
dgbte. Af den lille katekismus fremgik
det, at det var husfaderen, der havde til
opgave at leere og paminde sin husstand
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om de kristne grundsandheder. Luthers
kendte interesse for skolevirksomheden
hang sammen med hans interesse for op-
leering af de dgbte bgrn. I den danske lu-
therske enhedskultur var déb og opleering
sd ngje tenkt sammen, at det &benbart
ikke fgltes ngdvendigt at tale om forel-
drenes oplaeringspligt. I stedet fremhave-
des undtagelsen: Hvis foraldrene dgde,
skulle fadderne tage ansvar for dibsbar-
nets kristelige oplaring. Der fandtes ogsa
regler for den endnu sjeldnere forekom-
mende undtagelse, at voksne med jgdisk,
muslimsk eller baptistisk baggrund skulle
dgbes. Da skulle biskoppen sgrge for, »at
de blev vel og grundelig underviste i deris
Catechismo og andre Troens Artikler«.
Siden skulle han endda foretage en bade
privat og offentligt overhgring af disse i
de trosseztninger, som »hand tilforn har
vaeret U-eenig med os udi«, dvs. treenig-
hedsleren, kristologien, sakramentleren
og iser dabsleren (Konvent for Kirke og
Theologi 1985, 35f).

I 1780 lagde kancelliet s& stor veegt pa
sammenhang mellem dab og oplaering, at
lutherske prester ikke métte dgbe kato-
likkers bgrn, hvis ikke foraldrene lovede,
at lade barnet »opleere i vor christelige
Bgrne-Lerdom«. Der kunne imidlertid
veere langt til en katolsk praest, og forel-
drene métte sd lade barnet hjemmedgbe,
for siden at lade barnets dab »confirmere«
et sted, »hvor nogen catholsk Menighed
har fri Religions @velse«. Dog — i oplys-
ningstiden var principperne i opbrud, s i
Odense (1799) og Viborg (1800) métte ka-
tolske foraeldre godt lade deres bgrn dgbe
»1 den lutherske Kirke med de samme Hgi-
tideligheder, som bruges ved de lutherske

Dansk Tidsskrift for Teologi og Kirke / 03 / 18

Bgrns Daab« (Fogtmann og Hurtigkarl
1838, 12-13). Sammenhengen mellem
dab og menighedsliv fremgik ogsa af, at
man oprindeligt ikke ville lade preester
dgbe taternes bgrn, fordi disse var uden
for samfundet, og da man ikke ville have
dem ind i menigheden, burde de dgbes af
taterne selv (Koch 1901-1903, 649).

For bgrn i folkekirken var opleringen
sikret. Situationen omkring 1900 var den,
at kristendomsundervisning var obligato-
risk for dgbte bgrn; folkeskolens kristen-
domsfag var indholdsmessigt forpligtet
pé evangelisk-luthersk leere og havde for-
kyndende karakter (Pedersen 1976, 3f;
Bugge 1979, 28; 34). Baptister kunne séle-
des ikke undervise i religion i folkeskolen,
og havde derfor sveert ved at blive leerere i
folkeskolen i det hele taget for 1975 (Hyl-
leberg og Jorgensen 1989, 308f; 337f) At
folkeskolen sikrede dabsoplering, var vel
ogsa baggrunden for prasternes pligt til
at dgbe. En preast spurgte sidst i 1800-tal-
let, om man kunne dgbe bgrn af borger-
ligt viede foreeldre, og kultusminister
Scavenius palagde ham det (Nedergaard
1963, 48; Lindhardt 1969, 126). Da der i
1920%erne rettedes angreb pa folkesko-
lens obligatoriske konfessionelle kristen-
domsundervisning, og den borgerlige
konfirmation begyndte at vinde frem, be-
gyndte kirkefolk at tale om en mulig dabs-
strejke. Kirken kunne ikke fortsaette med
at dgbe alle bgrn, hvis der ikke mere var
sikkerhed for deres oplaring. Biskopper,
professorer og praster af bade konserva-
tiv og liberal heeldning tilsluttede sig tan-
ken, mens den grundtvigske presse tog
afstand. I 1930 spurgte pastor Christian
Baun: »Hvorlenge kan vi blive ved med



at dgbe Bgrnene, naar vi ikke har nogen
Garanti for, at dgbte Bgrn bliver vejledt i
Kristendom. Der kan vare nogen Rime-
lighed i det Forslag, at Foreldre, der la-
der deres Bgrn dgbe, ogsaa forpligtes til
at lade dem konfirmere — eller i al Fald
gaa til Konfirmationsforberedelse« (Lar-
sen 2014, 83ff). Samme Christian Baun
var i 1965 biskop i Viborg, og da fik han
den fgrste af débssagerne pa sit bord, da
pastor L. B. Husum kun ville dgbe bgrn,
hvis foreldrene lovede kirkegang under
barnets opvakst. Baun havde forstdelse
for anliggendet, men afviste kravet, og
Husum trak det tilbage (Pedersen 1976,
103). Siden var der i arene frem til 1975
yderligere et par meget omtalte dabssa-
ger, hvor folkekirkepraster pa forskellige
mader stillede oplaeringskrav for at ville
dgbe, idet de ville hindre, at ddbshandlin-
gen blev isoleret fra det efterfglgende liv.
Dette fgrte til henholdsvis iretteseettelse
af Frank Villy Ngr og afsked af Ruben Jgr-
gensen (Olesen 1988, 28; 37).

Der har ikke siden veret »sager« om
forholdet mellem dab og oplering. Til
gengald kom fokus til at ligge pa kirkens
eget bidrag til opleeringen og kirkens plig-
ter over for de dgbte bgrn. I 1975 ophae-
vedes det hidtidige bdnd mellem skole
og luthersk kristendom, og dermed ogsé
béndet mellem déb og oplering. I 1987
introducerede folkekirken tilbuddet om
indledende
(dabsopleering), som er blevet det vigtig-

konfirmandforberedelse

ste tiltag fra kirkens side til styrkelse af
sammenhangen mellem dab og oplaring.
Biskoppernes 2008-vejledning om daben
taler klart om daben som indledning til
nyt liv: »Daben er ikke en isoleret kirkelig
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handling, men er grundlag for livet, der
leves i hverdagen. [...] af stor betydning,
at foreldrene af den lokale sognekirke
kan fa padagogisk hjelp og stgtte med
henblik péa barnets opdragelse i den krist-
ne tro, sa barnet selv kan blive fortrolig
med det liv, som d&ben giver«.

Vejledningen gar nu som en selvfglge
ud fra, at der forud for daben er en sam-
tale mellem preest og foraeldre. Den folke-
kirkelige diskurs om dében har séledes si-
den 1975 handlet om kirkens muligheder
for oplaering, ikke om vaegring af dab.

Biskoppernes vejledning om dab
(2008) legger vaegt pa, at ogsé kirken og
den lokale menighed har ansvar for de
bern, som den ved ddben modtager som
medlemmer.

Fadderne og livet i menigheden
Vi har ovenfor set pa faddernes pligt til at
traede til med opleering, hvis foraldrene
faldt fra. Men hvad med faddernes opgave
i at knytte forbindelse til menigheden?
Det var en tanke, der blev fremhee-
vet i drene omkring 1800. Biskop Boisen
begyndte et af sine ritualforslag med de
smukke ord: »Med kristelig Glaede og Tak
modtage vi dette Barn i vor Menighed«, og
fortsatte: »Maatte han — eller hun - voxe
frem og vorde Menighedens og Foreldre-
nes Glaede« (Thodberg 1998, 122). Biskop
Mynster s hele menigheden som faddere
og brugte dette som argument for beret-
tigelsen af at dgbe baptistbgrn mod deres
foraeldres gnske. Nar hele sognemenighe-
den var faddere for barnet, var det OK at
dobe, ligesom tilfeeldet var med hittebgrn
(Koch 1884-1886, 443f; Rosendal 1897-
1899, 409f).

Dansk Tidsskrift for Teologi og Kirke /03 / 18




264

KURT E. LARSEN

Vilhelm Beck fra Indre Mission taeenkte
i samme retning. Han ville have skolen til
(fortsat) at foretage den grundlerende
oplering i kristen tro, mens barnets fad-
dere havde den opgave videre frem i livet
at bede for barnet, vere et eksempel for
det og pdminde det. Beck udvidede i sine
kirker faddertiltalen til fglgende: »I skal
vide, hvad I skylder dette Barn: at bede
for dets Sjaels Frelse og ggre alt, hvad I i
Fremtiden formaar ved kristelig Paamin-
delse, men fremfor alt ved eders eget
hellige Livs Eksempel, at dette Barn maa
blive ved vor Herre Jesus, naar det vokser
op, som det nu ved Daaben er indpodet i
ham«. Foreldre burde derfor finde troen-
de faddere til deres bgrn, men faktisk bur-
de hele menigheden opfatte sig selv som
faddere. Daben skulle ifglge Beck veere en
menighedshandling, der hgrte hjemme i
selve gudstjenesten — og han fik dette ind-
fort i sine sogne — for menigheden burde
vaere til stede i kirken og deltage aktivt i
dabshandlingen ved forbgn for barnet og
ved ihukommelse af deres egen dabs store
betydning: »for troende Mennesker maa
det veere Hovedsagen ved Gudstjenesten
at veere til Stede under Herrens Gjerning
i Sakramenterne, bedende for Barnet,
der dgbes, bedende for Nadvergjaesterne
[...]J«. Saledes kunne den troende menig-
hed som helhed vere faddere for det lille
barn, og dermed var der basis for fortsat at
dgbe alle bgrn i sognet. Da sgndagsskoler
og bgrnegudstjenester fra omkring 1880
vandt frem i folkekirken gennem Indre
Mission, sd han ogsé dette arbejde som
udtryk for menighedens andelige fadder-
skab: »Det er den levende Menighed, som
har fglt det som sin Forpligtelse at over-

Dansk Tidsskrift for Teologi og Kirke / 03 / 18

tage Fadderskabet over de mange dgbte
Bgrn, hvoraf altid i en Folkekirke mange
ville mangle virkelige levende Faddere«
(Larsen 2001, 107f). Den sidste setning
bekraftes i hvert fald fra Kgbenhavn,
hvor dab i 1800-tallet foregik som masse-
déb i de store kirker, og hvor skikken med
faddere ofte var faldet helt bort. Saledes
skrev senere biskop Skat Rgrdam i 1880:
»Mange kbhvnske Prester, vistnok alle
de zldre, have ladet den Uskik passere, at
Born blive dgbte uden Faddere, [...] dette
har efter stor Maalestok fundet sted i Hel-
ligaandskirken« (Ngrr 1999, 300).

En nyere undersggelse af prasters
praksis i Haderslev stift i 2017 tyder pa, at
en del danske preester taler til hele menig-
heden som faddere i forbindelse med dab
(Davids og Rgnkilde 2017, 36).

Hvor flere fra menigheden far opgaver
i forbindelse med débsliturgien — ved at
leese bibeltekster, bede bgnner og sa vide-
re —kan dette maske vaere med til at frem-
have dabens karakter af indlemmelse i
en konkret menighed. I det fglgende skal
vi se pé nogle konkrete praktiske forhold,
der har at ggre med dében som indlem-
melse i en menighed.

Daben som indledning til et liv
i menigheden - i kirkens gvrige
praksis

Hjemmedab, fremstilling og drop-in-
dab

I ldre tider forekom det oftere end i dag,
at bgrn blev dgbt i hjemmet og umiddel-
bart efter fgdslen. Datidens sygdomme
og standard omkring fgdslerne gjorde det
til en ikke sjalden ting, at preesten matte



rykke ud til en ngddab. Og han matte ikke
forssmme dette, men skulle uden tgven
tage af sted, dag eller nat. Kunne prasten
ikke na frem, skulle jordemoderen dgbe
barnet (Konvent for Kirke og Theologi
1985, 43).

Efter reformationen har det varet
skik, at der efter en ngddéab var en frem-
stilling i kirken, hvilket understregede
sammenhangen mellem menigheden og
dében. Der var dog i 1500-tallet en enkelt
biskop, der ikke fandt fremstilling ngd-
vendigt, nar barnet var rigtigt dgbt af en
preest (Koch 1901-1903, 650).

Hjemmedé&b vandt frem i 1600-tallet,
ogsa hvor der ikke var tale om egentlig
ngddéb. Det mgdte forgaeves modstand
fra biskop Resen og andre kirkeledere,
der mente, at hjemmedab kun burde finde
sted ved hgj nedvendighed og skulle ind-
skraeenkes mest muligt (Kornerup 1959,
226; 255; Rordam 1889, 165f; Koch 1901-
1903, 650). Sundhedsmessige forhold og
vanskelige transportforhold var en del af
forklaringen pa gnsket om hjemmed4b.
Hos fornemme folk kunne der ogsa vare
gnske om hjemmedéab, for at deres bgrn
ikke skulle dgbes i samme vand som de
fattige (Beretning 1922, 212ff; Fehn
1956, 244). Dybere i baggrunden 14 en
teologisk hovedvaegt p4d ddben som etab-
lering af et forhold til Gud, ikke i serlig
grad til menigheden.

Struensee gjorde i 1770’erne hjem-
medéb lovlig og den efterfglgende frem-
stilling frivillig, og det betgd, at sidst i
1700-tallet forekom déb i kirkerne neesten
ikke mere. Ministeriet anbefalede nu lige-
frem hjemmedében, og det gjorde ogsa
biskop Boisen, der mente, at det reddede
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nogle bgrns liv (Fehn 1956, 157f; 160;
162f; 245).

Dé&b uden for kirkerne er blevet be-
varet leenge i nogle af vore nabolande. I
Senderjylland foregik d&b i hjemmene
i tysk tid, og fgrst ved genforeningen i
1920 kom de tilbage til kirken (Beretning
1922, 212; Nedergaard 1972, 1128). Fra
Island hed det i en reportage fra 1937,
at de fleste islandske bgrn dgbtes i prae-
stens hjem pa hverdage (Dansk-Islandsk
kirkesag 1937, 72). I Danmark gik udvik-
lingen anderledes. Débsforordningen af
1828 tjente til at fgre ddbshandlingerne
tilbage til kirkebygningen, om end ikke
ngdvendigvis til menigheden, for daben
behgvede ikke foregd ved en gudstjene-
ste eller pa en helligdag (Forordning af
30.maj 1828). Fremstilling efter hjemme-
dab blev ved samme lejlighed gjort til en
pligt igen (Koch 1901-1903, 657). Denne
forordning er blevet stdende meget leenge.
Selvom det teologisk set giver bedst me-
ning at dgbe i forbindelse med en guds-
tjeneste, sdledes at det kommer frem, at
dab ogsé er en optagelse i menighedens
forsamling, har danske praester ikke kun-
net kraeve det. Praesterne har i princippet
skulle sta til radighed for dab alle ugens
dage og klokkeslet, hvis ikke andre op-
gaver var til hinder derfor. Kirkeministe-
riet udtalte dog i 1956, at pa de tre store
helligdage var praesterne ikke forpligtede
pa at dgbe pa andre tidspunkter end ved
gudstjenesten. (Roesen 1976, 79)

11989 nagtede en prest at dgbe pa en
lprdag, men fik ikke medhold i ministeriet
og blev pélagt at udfgre daben pa denne
dag.” Siden er det mange steder blevet
skik med lgrdagsdéb, hvor blandt andet
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pladshensyn kommer ind i billedet i sogne
med mange ddbshandlinger, smé kirker
og nutidens gladeligt store dabsfalger.
Skikken med lgrdagsdéb, eller i det hele
taget dab uden for gudstjenesterne, star i
fare for at virke privatiserende og gore da-
ben til en familiebegivenhed snarere end
en menighedshandling. Signalerne fra
kirkens ledelse har da ogsé veret en klar
anbefaling af d&b i gudstjenesten. Kirke-
ministeriet skrev i 1867, at dab retteligt
burde ske i menighedens forsamling. Den
nyeste vejledning om dab (Biskoppernes
vejledning 2008) taler om daben som en
gudstjenstlig begivenhed. Hvor lgrdags-
dab alligevel forekommer, bgr det i videst
muligt omfang indrettes som en menig-
hedsgudstjeneste, og man mé pd andre
mader spge at styrke kontakt mellem den
dgbte og menighedslivet.

Fra 2017 er skikken med Drop-in dab
kommet til Danmark. Der kan veare seerli-
ge forhold, der ggr sig gaeldende, sd denne
form kan forsvares. Familiesituationen
eller personlige grunde kan ggre, at man
viger tilbage for at blive dgbt, eller fa sit
barn dgbt, ved en offentlig gudstjeneste.
Dog ber drop-in-dében altid ses som en
undtagelse fra reglen om, at dab ber finde
sted ved menighedens offentlige gudstje-
neste, fordi dab er en dab ind i en menig-
hed.

Dab/nadver

Dében har fra oldtiden veret set som
indgangen til og optagelse i menighe-
den, hvorfor de dgbte ogsd havde ad-
gang til menighedens nadver, nar de var
blevet dgbt, og ddben efterfulgtes af en
dabsaltergang (Thodberg 1998, 23f).
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Fgr reformationen fulgte man i Slesvig-
ritualet den oldkirkelige skik med at lade
nadver fglge daben, symbolsk ved at man
dyppede vin pa barnets leber, og saledes
kom det frem, at dab og nadver, dab og
menighedsliv hgrte sammen. Denne skik
blev imidlertid ikke fulgt op af Luther og
i 1561 direkte forbudt i Danmark, men
nogle har altsé fortsat med at ggre det, el-
lers behgvede man jo ikke at forbyde det
flere gange (Koch 1901-1903, 654).

Efter reformationen forekom dab nae-
sten kun i Danmark som barnedab, og
derfor gav rakkefplgen mellem dé&b og
nadver sig selv. En episode i 1674, hvor
en jode havde deltaget i nadveren fgr sin
dab, sd myndighederne alvorligt pé. Det
var en fejl, at han havde vearet til nadver
for sin dab, og det skulle han undskylde
(Rgrdam 1889, 498f).

Nar der i dag er tale om ganske mange
voksne, der dgbes ind i den kristne tro og
menighed, giver det god mening at vente
med at lade disse deltage i nadveren,
indtil dabsforberedelsen er gennemgaet.
Sa vil den fgrste nadverdeltagelse ogsa
kunne fa karakter af en fest, der markerer
optagelsen i menigheden.

Ikke-lutherske faddere

Sammenheengen mellem dab og menig-
hed bergrer ogsé spgrgsmalet om fadder-
nes tro og konfession. Det var der en del
debat om sidst i 1600-tallet, da der var
givet tilladelse til jodiske, reformerte og
katolske menigheder. I 1685-ritualets til-
sporgsel til barnet hedder det til sidst »vil
du pé denne tro veere debt ?«. »P& denne
tro« var en tilfgjelse i forhold til Luther,
og den gjorde det klart, at troen har en



bestemt leeremeessig side. Det gav derfor
ikke uden grund anledning til bestyr-
telse og mange overvejelser i kirken, da
det kom frem, at en jgdisk kvinde havde
veeret gudmor og svaret pa barnets vegne
ved en d&b i Nyborg i 1865 (Lausten 2007,
314ff). Hvis en fadder efterfglgende skif-
ter religion, kan vedkommende ikke slet-
tes fra kirkebogen som dabsvidne, men
har »fortabt den reelle mulighed for i
givet fald at kunne tage vare pa barnets
kristelige opdragelse« (Biskoppernes vej-
ledning 2008).

Man bliver dgbt p& den kristne tro,
ikke pé den specifikt lutherske tro. Af fad-
dere kraevedes i Kirkeritualet kun, at der
var tale om »arlige og uberygtede folk,
ikke noget konfessionelt tilhgrsforhold.
Biskop Bagger fik efterfglgende gennem-
trumfet et reskript, der i 1690 bestemte,
at ikke-lutherske nok matte oververe da-
ben, men ikke vaere faddere (Hermansen
2005, 281). Af dabsforordningen af 1828
fremgik det derimod, at enhver dgbt kri-
sten kunne vere fadder, uanset konfession
(Engelstoft 1840, 238f). Dette gjorde ikke
den store forskel i enevaeldens Danmark,
hvor der kun som rene undtagelser fand-
tes ikke-lutherske kristne. Med grund-
loven kom religionsfrihed, talrige ikke-
lutherske kirkeretninger og efterhdnden
en betydelig pluralisme. Princippet fra
1828-forordningen er imidlertid aldrig
blevet @ndret. Pa den ene side fremhever
dette i en gkumenisk tid, at kristne i alle
konfessioner er felles om den grundlaeg-
gende kristne tro. P4 den anden side kan
der siges at veere noget selvmodsigende i
at tillade en person at medvirke som fad-
der ved en barnedéab, hvis indhold man
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ud fra sit eget dabssyn maske er imod!
Hvilken mening giver det, at lade ved-
kommende tage sig af barnets oplering i
den kristne tro og bgrneleerdom (ogsa om
dében!), hvis foreldrene dgr. I hvert fald
er muligheden for ikke-lutherske faddere
ikke med til at knytte menighed og dab

samimern.

Dgbefontens placering

Sjellands fgrste lutherske biskop Peder
Palladius havde sldet pa, at debefonten
skulle st nederst i kirken, sa folk vendte
bagen til den, med opmerksomheden ret-
tet mod pradikestol og alter, for man var
dgbt og skulle kun dgbes den ene gang
(Jacobsen 1925, 31). Dette argument kol-
liderede dog med gnsket om at lade dadben
fremstd som en menighedshandling, for
sé leenge dgbefonten stod nederst i kirken,
kunne menigheden ikke fglge med i, hvad
der skete. Slet ikke da man begyndte at fa
banke ind i kirkerne, og dermed fik ansig-
tet fikseret op mod alteret (Bach-Nielsen
1994, 9). Dében burde foregé midt i me-
nigheden (Engelstoft 1840, 225), hvilket
ogsé blev direkte befalet i Kirkeritualet af
1685, nar det gjaldt voksnes déb, for da
benyttedes ikke dgbefonten, men fglget
skulle g hen til »Dgbestaeeden, som dertil
paa en bequem Steed i Kirken er indrettet«
(Konvent for Kirke og Theologi 1985, 38;
156f). P4 et tidspunkt flyttede man dgbe-
fontene op gverst i kirken overalt.

Dabstaler

Sammenheng mellem déb og menigheds-
liv kan ogsd fremheves ved prastens ord
i preedikenen eller i en seerlig tale i forbin-
delse med daben. Sddanne dabstaler fore-
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kom efter reformationen, hvor Hans Tau-
sen havde vejledt i det og Kirkeordinansen
lagt op til en belerende tale for ddben. I
praksis blev det dog ikke almindeligt og
forekom mest ved rige folks bgrn (Koch
1901-1903, 652). I 1685-ritualet var en
dabstale ikke naevnt, og i 1699 forbad Vi-
borg-landemodet direkte at »forudsende
en indgangstale« (Engelstoft 1840, 189).
I nutiden ser det anderledes ud. Ved un-
dertegnedes ordination i 1986 radede Vi-
borg-biskoppen Georg S. Geil os ordinan-
der til at holde en kort tale i tilknytning
til ddbshandlinger. Ved at ggre det kunne
man precisere didbens betydning ud fra
ritualets ordlyd eller sgndagens tekster.
Allerede Adlers agenda inddrog som no-
get nyt en indledende tak for barnet, og
det var en af de ting, der kunne tages med
ienlille débstale, sa ddbshandlingen ogsé
tilfores en staerkere skabelsesteologisk di-
mension. En droftelse af dabstalerne kan
findes i Kritisk Forum for Praktisk Teologi
nr. 66, 1996. Der udgives ogsad saddanne
taler, for eksempel Elmo Due (red.): Livs-
mod. Fjorten Dabstaler, 2009, og Dab-

Noter

1 Vedneddykning var det dog presten, der dyp-
pede. Tak til Finn Andersen, der har pépeget
denne sammenheng, der burde have varet
med i min forste artikel (Larsen 2018, 175).

2 Jf. Praesteforeningens Blad 1989, 646.
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