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Resumé: Artiklen tager udgangspunkt i det juridisk forpligtende materiale, der dan-
ner grundlag for konfirmationen. Herigennem peges pa fire negationer, som rummer
en central problematik vedrgrende konfirmationsteologi, kristendomssyn, kristen pee-
dagogik og tilspgrgslen/trosspgrgsmélene. Et hovedspgrgsmal bliver: Hvorledes er det
muligt at ggre konfirmationsteologiske overvejelser af selvstaendig natur pa luthersk
grund uden derved at afsveekke débens betydning? Det analytiske greb til svaret ligger
i balancen eller relationen mellem den sdkaldte objektive og subjektive konfirmations-
forstaelse.

1. Juridisk forpligtende teologi
Det juridiske materiale, der fremleegges til diskussion og overvejelse, er hentet fra nu-
geeldende konfirmationslovgivning for den danske folkekirke (Anordning nr. 1024 af
24/9-2014). Hovedparten af det, der skal peges p4, star dog ikke i selve anordningen,
men i forarbejderne, der indgér i kommissionens indstilling benavnt Débsoplering i
folkekirken 2010. Dette veerk indeholder ud over forarbejderne selve anordningen og
en vejledning. Anordningen er juridisk bindende, mens vejledningen skal vare »ret-
ningsgivende og inspirerende og stgttende« (Débsoplaering 2010, 45). Ud fra en klas-
sisk juridisk vurdering ma ogsé forarbejderne anses for juridisk bindende, idet de viser
lovgivers hensigt.

Formélet med anordningen, der danner det juridiske grundlag for konfirmationen,
er positivt, idet der sigtes pa fortrolighed med den kristne tros elementere indhold,
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kristent feellesskab og livsfgrelse (Anordning 2014, §1 stk 2). Men til min overraskel-
se stgdte jeg i mit arbejde med formélets teologiske underbygning eller projekt pa et
mgnster af fire vigtige negationer. Disse forekommer ikke i selve anordningen, men i
forarbejderne bortset fra fjerde negation, der hgrer til det nyeste konfirmationsritual i
forbindelse med tilspgrgsel. Negationerne frembyder i kraft af deres karakter af naeg-
telser en problematik i forhold til centrale dele af lovmaterialet. Fgrste negation fra-
kender konfirmationen selvstaendig teologi, og konfirmationen bliver herved noget,
der kan undvares. Anden negation afviser mystik som noget, kristendommen bygger
pa, og tredje negation satter konfirmationsforberedelse pa linje med al anden pada-
gogik. Fjerde negation afsvaekker konfirmandens tros-ja. Overfor denne problematik
skal konsekvenserne af negationerne vurderes og ggres til genstand for analyse serligt
gennem balancen mellem den sdkaldte objektive og subjektive konfirmationsforstaelse.
Et hovedproblem ma vare formulering af selvstaendige konfirmationsteologiske over-
vejelser, der ikke afsveekker d&bens betydning pé luthersk grund, altsa en selvsteendig
konfirmationsteologi.

2. Praesentation af de fire negationer
2.1 Fgrste negation: Hvad konfirmationen ikke er

Konfirmationen har i en evangelisk luthersk kirke ingen selvstaendig teologi,
men er udtryk for débens teologi. Man kan ikke forestille sig en kirke uden dab,
men sagtens en kirke uden konfirmation som specifik rituel handling (Dabsop-
leering i folkekirken 2010, 25).

Séledes lyder den fgrste negation. Her stilles spgrgsmalstegn ved konfirmationen selv.
Den har intet selvsteendigt teologisk grundlag og kan undvares. Der er derfor ingen
serlig konfirmationsteologi. Denne negation er den vigtigste, idet de andre negationer
henger sammen med den. Hele débsopleringssystemet har konfirmationen som bee-
rende og motiverende midtpunkt, idet konfirmationsforberedelsen ifplge ordets natur
sigter mod denne kirkelige begivenhed. Her skal undervisning, indhold og tilrettelaeg-
gelse sikre den forngdne viden, der kraves for at kunne blive konfirmeret. Det kan veere
et problem, hvis det, som lovgivningen her handler om, og som engagerer 70 procent
af en ungdomsérgang i Danmark, ikke kan underbygges med en selvsteendig teologi.
Lovmaterialet gor altsd ritualet teologisk betydningslgst som noget, der kan und-
vaeres. Herved fjernes konstruktionens vigtigste byggesten, og det hele kommer til at
haenge i et teologisk ingenting. Dette stér i skeerende kontrast til den betydning, konfir-
mationen tilleegges i befolkningen, som den ovenfor navnte tilslutning tilkendegiver.
Modsztningen skarpes yderligere, nar den teologiske virkelighed, der udspilles i og
omkring den kirkelige handling, treeder frem i synlighed. Kontrasten star mellem det
teenkte (at her sker der ikke noget teologisk) og det, der faktisk sker. Den teologi, der
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udtrykkes gennem det, der ggres, »the enacted theology« (Schmidt og Helboe Johansen
2017, 377) modsiger en frakendelse af konfirmationsteologi. Det, der sker i det serlige
ritual og ved konfirmationsgudstjenesten, ma ses som den egentlige konfirmationsteo-
logi fremfor de mere abstrakte betragtninger. Det er derfor ikke problemlgst at sige,
at det, der sker i konfirmationsgudstjenesten, uden videre sker i en hvilken som helst
anden gudstjeneste, idet ceremonien og de sarlige handlinger, som er enestidende for
konfirmationsgudstjenesten, er udtryk for en szrlig teologi henvist til denne dag. Nér
1736-anordningen henviser til den fornyede pagt, ma det veere Guds fornyelse (objek-
tiv forstaelse) og konfirmandens fornyelse (subjektiv forstaelse), idet pagten (diatheke)
udggres af to parter (Lindhardt 1936, 43).

Baggrunden for negationen er Luthers forkastelse af den katolske firmelse, hvis be-
tydning er godkendelse og velsignelse af »konfirmanden«. Det var kirken i skikkelse af
biskoppen, der pd Guds vegne overbragte denne accept til den bekendende troende,
hvis medlemskab af Guds familie nu var fuldgyldigt og beseglet af Helligdnden (Lind-
hardt 1936, 3). Der var saledes tale om et sakramente, og her siger Luther fra. Han kan
nok acceptere, at bgn og handspéaleggelse kan virke en velsignelse, men det star ikke
klart, hvad denne velsignelse kan betyde. Han siger dog, at den ikke kan betyde frelse,
og selvom den kan have sakramental fremtraeden, er den ikke noget sakramente. Han
tilleegger ikke desto mindre velsignelsen en betydning.

weswegen es geniigt, die Firmung als kirchlichen Brauch oder sakramentale
Zeremonie einzustufen — vergleichbar den {ibrigen Zeremonien wie der Weihe
des Wassers und anderer Dinge. Denn wenn jede andere Kreatur geheiligt wird
durch Wort und Gebet, warum sollte dadurch nicht erst recht der Mensch gehei-
ligt werden? Darum darf man sie aber noch nicht als Sakramente des Glaubens
bezeichnen, denn es fehlt ihnen Gottes Verheissung. Und sie bewirken auch nicht
die Seligkeit. Sakramente aber retten diejenigen, die der gottlichen Verheissung
glauben. (Luther 1520, WA 550, 315).

Der er efter Luthers mening ikke nogen skriftmaessig begrundelse for handlingen og
ingen serlig indstiftelse fra Kristus. Velsignelsens indhold defineres séledes ved negativ
afgraensning. Positivt kan den dog vaere opbyggelig og af peedagogisk verdi.

Nér Luther sidestiller konfirmationsbgnnen og velsignelse med anden bgn for per-
soner og fraleegger den frelsesbetydning, mé han alene sigte pa det oprindelige frelses-
tilsagn i daben (Luther 1520, WA 550, 315). Men konfirmationsbgnnen kan ses som en
genoprettelse af dette forhold ved fornyelse af ddbspagten (Anordning af 1736, stk. 11).
Dette kan i praksis betyde syndsforladelsestilsagn (frelse) i lighed med handspéleggel-
sen i forbindelse med skriftemal.

Luthers lgsning forekom fra begyndelsen utilstreekkelig. Det forste svar pa denne
kritik var katekismen (1529), som i reformationens hjemland fulgtes op af en refor-
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matorisk konfirmation ved iseer Martin Bucer, der vendte tilbage til katolsk tankegang
med skriftmeessig begrundelse (Acta 8, 14-20), meddelelse af Helligdnd og laeren om et
&ndeligt gennembrud i lighed med de sdkaldte svaermere, og som i gvrigt ogsé ses hos
humanisten Erasmus, der her var talsmand for en reform af den katolske firmelse (Hvas
1987, 9). Udviklingen afsluttedes med udarbejdelsen af et komplet konfirmationsritual
i 1545 underskrevet af Melanchton og Luther (Hvas 1987, 12). I Danmark skulle der gé
200 &r fra reformationens indferelse i 1536 til konfirmationsanordningen af 1736.

Pietismen indfgrte konfirmationen i Danmark med en teologisk begrundelse, en
serlig konfirmationsteologi. Denne indeholdt lzeren om et trosgennembrud, der betgd
en »Hiertens og Sindets Forvandling« (Anordning 1736, stk. 4). Dette sidste blev forsta-
et pa to méder. Forst var det noget, som virkedes af Gud i konfirmationen (den sékaldte
objektive konfirmation). Den anden del var den unges bekreftelse (konfirmationslgfte
og ja-ord), som sds i sammenhang med Guds handling. Konfirmandens del betegnes
sedvanligvis som den subjektive konfirmation. Begge dele var ifglge P.G. Lindhardt
tilstede i den pietistiske konfirmationsteologi (Lindhardt 1936, 43), og det teologiske
grundlag bevaredes op til 1909-ordningen, hvor fremtraedende kirkefolk som Ussing
og Gotsche fastholdt iseer den objektive konfirmation ved henvisning til velsignelsen
(Beteenkning nr. 1100 1987, 21,31).

Den nuvarende ordning bryder med denne tradition og griber tilbage til Luther, sa-
ledes at konfirmationen frakendes en szrlig teologi. Men herved opstar et problem, der
kan illustreres sédledes med fplgende teenkte situation fra konfirmandstuen:

Praesten siger til sine konfirmander: »Nér I bliver konfirmerede i kirken, betyder det
ingenting i kirkelig forstand. I far ingenting i kirken, for vi kan ikke give jer noget, I har
i forvejen, fordi I er dgbt. Det ser ganske vist ud som om, I fir noget. Gudstjenesten er
speciel, og den er flot, men det er bare en hgjmesse, der er peppet op. I far nok en velsig-
nelse, og det kommer til at se flot ud deroppe ved alteret for hver af jer, men den velsig-
nelse giver ikke mere, end I allerede har faet og vil kunne fa ved enhver gudstjeneste. I
far altsa ikke noget, for konfirmationen er kirkeligt ungdvendig. Til gengeld har I noget
i jeres déb, og det skal I hgre om i konfirmationsforberedelsen, som er vigtig, fordi det
hgrer med til d&ben, at man fér en oplaering om den og det, den indeberer.«

Det kan ganske vist teenkes, at en preest vil sige noget i den retning i en modificeret
udgave. Det er dog nappe tenkeligt, at konfirmanderne vil kunne forstd meningen her-
med, idet der stilles betingelser for at kunne konfirmeres,' og konfirmationen i hele sin
fremtraeden mé give indtryk af at vaere noget specielt, der leegger op til en seerlig dndelig
erfaring af at fa noget givet, som skiller sig ud fra den seedvanlige gudstjenestelige prak-
sis (Schweitzer 2017, 216-218).

Det strider ogsd mod al peedagogisk teenkning at tale det ned, der skal formidles.
Snarere er det her vejen at lgfte forventningerne og skabe interesse og dermed motiva-
tion for at blive fort ind i leerestoffet. I konfirmationens tilfaelde er det ovenikgbet sdle-
des, at hgje forventninger kan vere til stede hos mange af de unge (Christensen 2010,
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116). Derfor er anordningens tale om konfirmationens manglende teologiske relevans
s ubaerlig, at nogle preester ngdes til at fylde noget i tomrummet som for eksempel be-
toningen af konfirmationens objektive element.

2.2 Anden negation: Hvad kristendom ikke er

Kristendommen er ikke en religion, der bygger pé indre mystik, men er baret af
et ord, der vil hgres og forstas for at kunne blive levet (Débsoplering i folkekir-
ken 2010, 10).

Anden negation bestér af to dele, der er sdledes forbundne, at de skal leeses sammen.
Forste seetning om ikke at bygge pd mystik suppleres af anden s@tning, som bekrzfter
neegtelsen i den foregdende. I modsatning til at veere en religion bygget pé indre mystik
er kristendom et ord, der vil hgres og forstas for at blive levet. Maske er meningen med
hele konstruktionen at sige noget positivt om, hvad kristendom er, men udgangspunk-
tet er en naegtelse, og denne vil problematisere det positive udsagn. Ordet vil nok hgres,
forstds og leves, men hele denne udvikling ma rumme indre mystik. At hgre og forsta
er ikke en ren intellektuel sag, hvis den skal resultere i liv i kristen forstand. Anden ma
gore ordet levende, om det skal skabe levet kristendom.

2.2.1 Det andelige gennembrud

Anordningens afvisning af mystik har reminiscenser fra den rolle, det sdkaldte &ndeli-
ge gennembrud historisk har i forbindelse med konfirmationsforberedelse og konfirma-
tion. Feenomenet ses som navnt i forbindelse med Bucers tanker om den reformatoriske
konfirmation og kan ogsa findes hos Erasmus i forbindelse med overvejelser om reform
af firmelsen pa katolsk grund (Hvas 1987, 7). Mere bredt ses det dndelige gennembrud i
en reekke rgrelser gennem tiden, ogsa hos mere moderne vaekkelsesbevagelser og er for
eksempel skildret som personlige oplevelser af Grundtvig (DDS 33,3) og Kierkegaard
(Jansen 2016, 11).

Det mystiske elements serlige tilknytning til konfirmationen kan ligge i, at feenome-
net rummer bade et subjektivt og objektivt moment, hvilket kan illustreres med salmen
»Du Herre Krist« af Hans Christensen Sthen (DDS 52) skrevet 1588 under den lutherske
ortodoksi. Det subjektive ses iser i linjerne fra vers 4: »Jeg vaere vil / o Jesus mild /
hvor du mig helst vil have.« Ordene udtrykker den subjektive hengivelse til Jesu vilje,
mens det mere objektive kommer frem i samme vers: »Jeg lukker ind i sjel og sind / dig
Herre min / med al din n&ddegave.« Her er forventningen om »al din nddegave« opfyldt
med Jesu komme til den bedende. Med Jesu handling felger oplevelsen af vished i vers
5: »Da ved jeg vist / o Jesus Krist / du vil mig ej forlade.« Der kan tales om en dobbelt-
bevagelse, hvorved overgivelsen til Jesu vilje (det subjektive) medfgrer gaven ovenfra
(det objektive) med troserkendelse, indsigt og kraft til at leve det nye liv. Man kan ogsa
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forestille sig en omvendt orden, nemlig at det objektive kommer fgr det subjektive eller
maéske, at det opleves saledes. Anordningens afvisning af at bygge p& mystik kan bero
pa antiveekkelsesteenkning eller afstandtagen fra den religigse oplevelse som i rationa-
listisk teenkning.

Om kristen mystik kan der henvises til hemmeligheden (mysteriet) hos Paulus med
ordene »Kristus i jer« (Kol. 1, 27). Her ses det mystiske element som Guds gerning i de
troende. Kristendommen er her ikke kun objektiv viden, men snarere et personligt for-
hold til Kristus. Dette forhold finder udtryk adskillige steder i salmebogens poesi.

Som det forstds af Paulus-citatet, der kan suppleres af andre bibelsteder, har mystik
fra begyndelsen vaeret en veesentlig del af kristendommen og er tradt tydeligt frem pe-
riodevist op gennem kirkehistorien. Pietismen er en del af dette billede, men mystikken
var ogsa synlig i luthersk ortodoksi, som vist i Sthens salme citeret ovenfor. Senere ses
noget tilsvarende hos Grundtvig (for eksempel DDS 33 vers 3) eller i Ingemanns panin-
teisme, hvor Guds keerlighed opleves som vearende til stede i alt det skabte. Men ogsa
nutidens teologiske teenkning ser Helligdnden som forudsetning for troen, der saledes
er noget underfuldt (Sgltoft 2018, 118). Hvis Jesu ord om at veere til stede, hvor to eller
tre er forsamlet, tages for palydende, har gudstjenesten ogsa sin mystik. I konfirmati-
onsforberedelsen kan det vaere en nutidig forstaelse, at praesten ikke stdr alene med
konfirmanden, men en tredje person er til stede, sdledes at troen bliver muliggjort.

2.3 Tredje negation: Hvad kirkelig eller kristen paedagogik ikke er
Derfindesikke enserligkirkeligellerkristen peedagogik (D&bsoplering 2010, 31).

Tredje negation ma ses sammen med, at konfirmationsforberedelsen sker med et guds-
tjenesteligt fortegn, saledes at undervisningen finder sted i kirkelige omgivelser (kon-
firmationsstue og kirke), og at forberedelsen indbefatter kirkegang og deltagelse i bgn,
salmesang, ritualer mv. Dette modificerer dog ikke ngdvendigvis negationen, idet man-
ge andre former for leering finder sted i et seerligt miljg med genstande eller artefakter
af seerlig betydning for sével indleering som delagtighed i forholdene omkring det, der
skal laeres. I 1736-ordningen ansés forberedelsen og dermed den kristne padagogik
som noget andet end al anden undervisning, og denne anderledeshed stammer fra fore-
stillingen om samarbejde med guddommelige kreefter af mystisk art. Der kan tales om
helligdndspadagogik (Neervig Petersen 2017). I stk. 4 i 1736-anordningen star der om
undervisningens formal, at bgrnene skal »bringes til en sand Hiertens og Sinds Foran-
dring«. Dette udtrykker den tradition, den nuvaerende anordning star i, men i og med at
den er blevet modificeret, er dette maske grundlaget for, at man ikke leengere anerken-
der en seerlig kristen pedagogik.

I 1736-forordningen om konfirmationen forudsettes det, at preesten kan g bag om
den enkelte konfirmands forstéelse og sperge vedkommende, om denne selv personligt
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har erfaret sagen som sin egen oplevelse. Med erfaringen menes der, at konfirmanderne
har meerket den pageeldende sandhed indeni sig, »om de ikke har erfaret og maerket
noget af den eller den sandhedskraft pa deres sjeele« (Artikel 7). At en sédan erkendelse
skulle kunne lade sig g@re, var en selvfglge for pietisterne. Det hgrte med til pietistisk
tankegang, at mange af de fremtraedende personer kunne berette om selv at have haft
séddanne oplevelser som erfaringsbevis for troen (jf. 2. Kor. 13, 5). Ifplge denne tanke-
gang stod prasten ikke alene i sin undervisning, men skulle samvirke med en pévirk-
ning af &ndelig art. Herved kunne den enkelte f& erkendelse af budskabets sandhed
gennem en slags personlig dbenbaring, der sa at sige kunne gennemlyse sindet og skabe
en fast overbevisning.

Denne form for paedagogik hgrte pietismen til og afspejlede en ganske anden tillid
til, hvad der er paeedagogisk muligt, end det er tilfeeldet i dag, eller som synes forsvarlig i
nutidens tankegang. Arbejdsméden blev ogsa kritiseret i samtiden. I sin betaenkning til
1736-forordningen skriver biskop Worms, at han ikke forstod, hvorledes presten »skal
fa et barn til at udtale sig om, hvad det har merket af bod og tro hos sig selv« (Dan-
strup og Koch 1965, 239). En séddan indvending er forstéelig, men fuldsteendig afvise
den gamle forordnings forestillinger om tilegnelse af et evangelisk budskab kan man
vel nappe, for det ville vaere en fornagtelse af Helligdndens virke ved forkyndelsen.

Anden og tredje negation er beslagtede, idet anden negation afviser, at kristendom
bygger pd mystik, og tredje negation siger, at en sarlig kristen pedagogik ikke findes.
Begge negationer synes at udelukke Helligandens virksomhed, men i kristen padago-
gik er det Helligédnden, der gor forskellen. Der mé veere en slags bagteppe bag al kirke-
lig undervisning, idet det her ma forudsettes, at en tredje part er til stede for at skabe
troen. Det er det saerlige, som gor, at der kan tales om helligdindspadagogik. Dette ude-
lukker ikke, at noget tilsvarende kan finde sted i al anden peedagogisk sammenheng,
eller at der kan teenkes kirkelig paedagogik, hvor det ikke forekommer. Men hovedreg-
len mé vaere, at hvor det kristne evangelium formidles, virker det trosbefordrende ele-
ment ved Helligédnden til forskel fra pedagogik i almindelighed.

2.4 Den fjerde negation: Hvd konfirmandens ja ikke er

Den fjerde negation drejer sig om konfirmandens svar pa trosspgrgsmalene. Her forud-
setter handlingen oprindeligt et ja, men ud fra nutidens unges tankeverden og deres
manglende kendskab til og indlevelse i kristendom er afkraevningen af et sddant ja pro-
blematisk. Dette lgstes ved 1909-ordningen saledes, at spgrgsmalene kan fravealges.
Imidlertid har det vist sig, at mange unge gerne vil sige ja. Ifplge betaenkning nr. 1100
af 1987 har en undersggelse ved Haderslev domsogn om konfirmandernes mening om
konfirmation med tilspgrgsel eller uden givet det resultat, at savel konfirmander som
forzeldre naesten enstemmigt foretrak brug af tilspgrgsel (Beteenkning nr. 1100 1987,
27). I samme betenkning siger Ingrid Schrgder-Hansen, at man ved at betone Guds
gerning i konfirmationen (objektiv forstaelse) pa bekostning af konfirmandernes med-
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virken kan std over for spgrgsmalet fra de unge: »Hvad er vi sd her for?«, eller »hvorfor
ma vi ikke sige noget?« (Schreder-Hansen 1987, 31). Der er nappe heller tvivl om, at
flere preester er gaet over til konfirmation med tilspgrgsel, fordi konfirmanderne gnsker
at give svar.

Problemet er s&, om nutidens konfirmander i et sekuleert samfund har den rette for-
udsetning for at kunne svare ja til trosspgrgsmalene. Dette problem sgger Schrgder-
Hansen at lgse med det, der kunne kaldes den fjerde negation: Hvordan svarer man ja
uden at sige ja til noget, man endnu ikke har forudsatning for at kunne bekrafte? Altsd
at sige ja uden at sige ja.

Schrgder-Hansen finder frem til et lgsningsforslag, der har plads i den seneste lov-
givning. I stedet for tilspgrgslen indledt med »Tror du pé ...?« foreslér hun, at spergs-
malet skal lyde: »Vil du konfirmeres i den kristne tro?« (Schreder-Hansen 1987. 33).
Konfirmanderne har herefter efter Schrgder-Hansens skgn en mulighed for at svare ja
til noget, de kan sté indefor, selvom de ikke er afklarede nok til at svare pé trosspergs-
mal. Betydningen er her, at der siges ja til at styrkes i eller bekreftes i den kristne tro.
Hermed lgftes konfirmanderne ud af det problem at skulle svare ja til noget, de endnu
ikke forstar eller kan std inde for, men kan alligevel bekrefte et positivt forhold til kri-
stendom og udtrykke et gnske om, at dette forhold ma styrkes. Det bliver muligt at sige
ja, uden at det bliver en bekendelse af troen, alts4 at sige ja uden at sige ja til det, konfir-
mation og forberedelse drejer sig om. Det spergsmél melder sig dog, om ikke forsgget pa
at gengive det subjektive (konfirmandens svar) sin plads forfejles, idet der ikke er tale
om noget egentligt trossvar. Det subjektive element synes stadig sveekket eller neesten
helt forsvundet.

Forslaget passer til det, der i gvrigt siges om forméalet med konfirmationsforberedel-
sen i lovmaterialet. Man vil n4 til fortrolighed med kristendom og skabe en forstaelse
heraf ved at bygge bro til de unges livsverden, men det siges ikke, at de unge skal nd sa
vidt, at man kan opfordre dem til at sige ja til budskabet som udtryk for tro. Det virker
i denne sammenhang merkeligt, at man i det juridiske materiale taler om, at konfir-
manderne kan ses i menigheden som myndige kristne (D&bsopleering 2010, 26). Ma
en sddan myndighed ikke i det mindste bero p4, at vedkommende selv har kunnet tage
stilling til, om vedkommende hgrer hjemme i den kristne tro?

I lyset af den fjerde negation kan konturerne af en femte negation anes. Den vil i s&
fald handle om det overordnede formél med konfirmationsforberedelsen §1 stk. 2 og §3
ianordningen af 2014. Formalet er at formidle kendskab til kirke og kristendom. Kend-
skab og fortrolighed er dog ikke accept, og metoden henviser ikke til troen som sadan.
Kort sagt, der tales ikke om at ggre de unge til kristne eller disciple. Det ser ud, som om
man gar i retning af et sddant mél, men standser inden malstregen. Méske vil svaret
veare, at dette sidste alene er Andens opgave. Sa kan det dog undre, at det siges i anden
negation, at troen ikke bygger pa mystik.
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3. Overvejelser om problemlgsning

Negationerne har et brud med traditionen til feelles. Det er tydeligt i afvisningen af my-
stik og udvandingen af konfirmandernes trosbekraftelse. Det forste kan maske tilskri-
ves en rationalistisk teologi og det andet en tilpasning til de vilkér, tiden giver. Men
farste negation om selve konfirmationen indtager en serstilling. Den er ikke et traditi-
onsbrud pd samme made, som de andre negationer, for den griber tilbage til Luther og
reformationens begyndelse. Pa den anden side er den et brud med Bucers reformatori-
ske konfirmation? og det, der senere fulgte efter i Danmark med pietismen og 1800-tal-
lets vaekkelsesteologi. Det er som navnt denne fgrste negation, der er den vasentligste,
for de andre er tilknyttet den, og det er dens frakendelse af konfirmationens selvsten-
dige teologi og konfirmationens deraf folgende ungdvendighed, der er det grundlaeg-
gende problem, hvor behovet for en lgsning treenger sig pa. I denne forbindelse skal der
gores nogle overvejelser over forholdet mellem dab og konfirmation samt et tilbageblik
pa 1800-tallets lgsningsforseg og det, der skete ved den skelszttende 1909-ordning.
Afslutningsvist skal nogle af nutidens lgsningsforsgg undersgges.

3.1 Konfirmationsteologiske overvejelser

3.1.1 Forholdet mellem dab og konfirmation

Konfirmationens manglende teologiske tyngde i forhold til d&ben er problemet, idet der
saledes opstar et misforhold mellem det, der siges om konfirmationen (at den kan und-
veeres), og det, som udtrykkes gennem praksis og oplevelse (at noget teologisk vaesent-
ligt sker med konfirmanden). Hvis dette problem skal lgses, ma der tages udgangspunkt
idaben. Den rummer ganske rigtigt hele sagen (genfgdsel, frelse, modtagelse af &nden
og indtraeden i kirken som Guds rige). Ikke desto mindre kan daben ikke ses uden op-
leering og den deraf fglgende bekendelse og hengivelse til Kristus. Dette var tydeligt i
oldkirken, da der var tale om voksendéb ud fra missionssituationen, men det ma ogsé
geelde barnedaben, hvilket ses ud fra anerkendelsen af débsoplaringens teologiske
ngdvendighed. Det er hermed tilkendegivet, at selvom daben er fuldsteendig i d&bsgje-
blikket, vil den som barnedéb kreeve opfglgning pa linje med andet, foraldrene ggr for
barnet. Det bliver for eksempel dansk statsborger pa grund af foraldrenes tilhgrsfor-
hold, men denne retlighed bliver senere aktuel som noget, barnet bevidst indfgres i. P&
samme made er diben indfering i Guds rige, og hvad dette indeberer, mé senere med-
deles den dgbte til modtagelse og efterlevelse. Med hensyn til det, der folger efter daben
med barnets opvaekst, ma der altsa fpjes noget til dében, s den forbliver komplet eller
fuldsteendig. Luther ville ikke, at nogen skulle have adgang til nadveren uden oplering,
som skulle vaere tilegnet og modtaget med et tilsagn som noget forpligtende (jf. Confes-
sio Augustana art. XXV).
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3.1.2 En vej til en selvstzendig konfirmationsteologi

Forstdelsen af forholdet mellem dé&b og konfirmation er afggrende, nar en konfirmati-
onsteologi skal bestemmes, og netop her sker der en afsporing straks ved udgangspunk-
tet i lovmaterialet. Det hedder, at ddben som »frelseshandling rummer alt, hvad der er
ngdvendigt for et menneske til frelse« (2010, 25). Udsagnet er ikke forkert i og for sig,
men i sammenhengen, der vedrgrer forholdet mellem d&b og konfirmation, bliver det
misvisende. Det betyder her, at eftersom daben rummer alt det, der er af betydning for
frelsen i forbindelse med det at blive kristen, er der intet tilbage til konfirmationen og
heller ikke til opleeringen. Dében som barnedab rummer nok alt i ddbsgjeblikket, men
den kan ikke std alene uden efterfglgende ddbsundervisning, saledes som det ogsa siges
i det juridiske materiale (2010, 26). Ses daben isoleret og trukket ud af denne sammen-
heng, kan den blive overbetonet som selvvirkende (ex opere operato), hvilket reforma-
toren forkastede (Johansen 2009, 122). Daben er en del af den kristne initiering. Matt.
28, 18-20 er ikke kun en débsbefaling, men en befaling om »at ggre disciple«, der vil
holde det, som er befalet af Jesus. Skal der argumenteres for en konfirmationsteologi,
hgrer den hjemme sammen med undervisningen, der s& med rette benevnes konfirma-
tionsforberedelse. Denne viser nok tilbage til ddbens indhold, men ikke kun som noget,
der skal kendes som en slags pensum, men som noget, der skal resultere i et engagement
eller commitment, der vil leve Kristi befalinger ud. Dette sidste ma indebaere noget uaf-
viseligt, en offentligt bekendelse, som det sker i konfirmationen. Det mé ogsa indbefatte
en bevidst modtagelse af dabens tilsagn og gave, nemlig frelsen og Helligdnden gennem
forbgn (Acta 2, 18). Dette kan naturligvis finde sted pd anden méde end ved det kirkelige
ritual, men ma i s& fald rumme det samme, nemlig forberedende undervisning, accept,
offentlig bekendelse og (for)bgn til modtagelse af det, der er givet ved dében.

3.1.3 Mdlet er discipelskab®

Ser man narmere pa denne tankegang, er konfirmationsforberedelse, konfirmation
og dab sammenhangende begivenheder i den kristne initiation. Dabsoplaringen er
her discipelskabsoplering, der ikke kun er kundskabsmeddelelse, men er leering med
det mal, at de oplerte skal holde Jesu befalinger. Saledes bliver det hele set som en
indfgringsproces, hvor ddben nok er fuldkommen som indledning, men oplaring og
forstdelse ma veere det naste skridt, mens forbgn og bekendelse (konfirmation) kan
blive afslutningen pa det, der kunne kaldes discipelggrelse. Séledes vil 1736-ordningen
kunne forstas. Her er ddben sével som velsignelsen med hele sit indhold ogsé en forplig-
telse. Formidlingen sker ved konfirmationsforberedelse, der sigter pd en modtagelse af
et dndeligt gennembrud, »en sand Hiertens og Sinds Forandring« (Anordning 1736, stk
4), som sa formelt og reelt bibringes gennem den kirkelige handling med bekendelse
og bekraftelse (konfirmation). Der er tale om béde konfirmandens ja og Guds gerning,
confirmantes og confirmandes (Lindhardt 1936, 43). Gud bekrafter konfirmanden, der
igen oplever denne bekraftelse som en anerkendelse af det givne ja.
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3.2 Losningsbestrabelser i 1800-tallets vakkelser

1800-tallets veekkelsesteologi rummer ikke noget brud med den subjektive/objektive
konfirmationsforstéelse, som sigter mod en konfirmationsteologisk lgsning. Konfirma-
tionslgftet fastholdtes ikke kun af ledende personligheder som Grundtvig og Vilhelm
Beck, men ogsé af Otto Mpller, Gylling, der i sin pietismekritik fremfgrte negative syns-
punkter om konfirmationens subjektive element (Hvas1987, 19). Vilhelm Becks under-
stregning af den objektive konfirmation kan maske forstds som et svar pa Mgllers kritik.
Her flytter Beck det objektive element frem til konfirmationsaltergangen (Beck 1902, 5).
Beck understreger Guds gerning ved at sige, at ved altergangen vil Herren selv konfir-
mere (bekrafte) de unge (Beck 1902, 216). Forudsatningen er dog, at konfirmanderne
forud vil veere Guds bgrn ved troen (det subjektive element). Det personlige gennembrud
til tro er det samlede formal, siger Lodberg Hvas herom (Hvas 1987, 20). Oplevelsen af
dette gennembrud kan sa hos Beck vaere knyttet til konfirmationsaltergangen, mens den
hos Grundtvig sker i forbindelse med héndspéleggelsen ved konfirmationen. Dette ses
fra konfirmationssalmen »Han, som pa jorden bejler.« (DDS 479). Her ligger det sub-
jektive i ordene »Néar vi kun vil« og det objektive i beseglingen, hvor Grundtvig griber
tilbage bag om firmelsen til oldkirken. Besegling kan have forskellig betydning, men
m4 her ses som andsmeddelelse. Ordene »Han dgber med den Helligdnds, er her ikke
kun henvisning til barnedaben, men til konfirmationsgjeblikkets bekraftelse fra Gud af
konfirmanden i et ndeligt gennembrud. Selvom det subjektive element er med, leegges
vaegten pa det objektive. For sd vidt »h&nden« er metafor for konfirmationsgjeblikket,
er det den, der »lukker op Guds-haven« (vers 3) og »Den hind hvert hoved kroner med
evighedens guld« (vers 4). At der er tale om konfirmationen ses fra vers 3, hvor handen
»fgrer os til Herrens bord, med hjertet og munden at smage nddens ordx.

Det subjektive element ligger ligefor hos Vilhelm Beck og er en selvfglge, men af po-
lemiske grunde understreger han det objektive element og gor det ubestrideligt ved at
flytte det til altergangen, som er et egentligt sakramente. Grundtvig derimod har ingen
besvearligheder med det subjektive element og vedgar det dbenlyst med ordene »Nar vi
kun vil«. Hos begge er det subjektive element reprasenteret ved ja-svar til trosspgrgs-
maélene, og konfirmationslgftet er en ngdvendighed. Sdledes bevaredes synspunkter fra
1736-forordningen om trosspgrgsmalene og konfirmationsleftet (det subjektive) og det
objektive (Guds bekraftelse af konfirmanden) i enighed hos de to ferende vakkelses-
retninger i 1800-tallet. Bruddet med denne linje skal fgrst ses med 1909-ordningen,
som blev skelsettende.

3.3 1909-ordningen

I 1909 var man pé grund af urbaniseringen og de derved fremkomne store og uover-
skuelige menigheder i Kgbenhavn ngdt til at erkende, at praesterne ikke her kunne have
personligt kendskab til hver enkelt konfirmand. Skulle konfirmationsordningen bibe-
holdes, som det gnskedes i befolkningen, métte der ske en &endring, hvis konfirmationen
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skulle reddes. Det kirkelige udvalg ndede frem til, at konfirmandlgftet skulle afskaffes
eller alene vere en mulighed. Det blev muligt fortsat at sige ja til trosspgrgsmalene,
men dette kunne fravelges, og i stedet kunne de unge konfirmeres uden at afgive noget
svar.* Udtalelser fra hgjreflgjen hos teologerne tyder p4, at redningen af konfirmationen
ogsé omfattede bibeholdelse af konfirmationens objektive element, Guds handling og
bekraftelse. Ifglge betzenkning nr. 1100 af 1987 citerer Lodberg Hvas en udtalelse af
Johannes Ggtzche, hvor det hedder om 1909-ordningen, at »Hgjtideligheden i Kirken
har sit Knudepunkt i, ikke hvad de unge kan prestere, men i den Velsignelse, der ud-
tales over dem« (Betzenkning nr. 1100 1987, 21). I samme betzenkning henviser Ingrid
Schrgder-Hansen til en udtalelse af Ussing fra Det kirkelige udvalg: »Vi er jo dog mere
eller mindre vendt tilbage til den @ldre og gode lutherske Betragtning, at det vaesent-
lige i Konfirmationen er dens objektive Side, Kirkens Forbgn og Velsignelse, hvorved
Déabens Néde og Tilsagn bekreftes [...J« (Beteenkning nr. 1100 1987, 31).

Den lgsning, der fremgér af svarene fra sével Ussing som Gotzsche, leegger veegt pa
det objektive syn. Dette har haft betydning ogsa for prasters nutidige syn péa konfir-
mationen og dens teologiske begrundelse og kan forekomme som et entydigt objektivt
syn, mener Schrgder-Hansen (1987, 31). Det er her ikke konfirmanderne, men Gud, der
bekrefter konfirmanderne i deres tilhgrsforhold til ham, sdledes som det er tilsagt dem
i daben.

3.4 Nutidige lgsningsforsog

3.4.1 Den objektive konfirmation

Den lgsning, jeg i mit arbejde som religionspedagogisk konsulent oftest har mgdt
blandt preester, er en henvisning til den objektive konfirmation, hvor det ikke er konfir-
manden, men Gud, der er handlingens subjekt (Schrgder-Hansen 1987, 31). Men hvor-
dan forene den objektive lgsning med Luthers synspunkt, der ligger pa linje med lovma-
terialets overflpdigggrelse af konfirmationen? Svaret kan ligge i den tanke, at selvom
der ikke menes at ske noget serligt i konfirmationen, ma den i det mindste indeholde
det, der kan fas ved gudstjenester i almindelighed. Ganske vist bringer konfirmationen
ikke frelse som daben, men syndernes forladelse kan dog fas her som ved gudstjenester
ialmindelighed. Velsignelsen kan pa linje med velsignelsen ved andre gudstjenester bi-
bringe konfirmanderne noget fra Gud, uden at det klarggres naermere, hvad dette noget
kan vere. Det kan ogsé formuleres séledes, at i alle gudstjenester fremtreeder Guds na-
destilsagn, og vi har lgftet om, at Jesus selv vil vaere til stede i blandt os. Det afggrende
er, at det, som er givet i ddben, bliver bekraftet ved enhver gudstjeneste.

Problemet ved denne lgsning er, at den generaliserer det, som skal fremtrade spe-
cifikt til den enkelte. I diskussionen om vielse af to af samme kgn blev det samme argu-
ment brugt. Her blev det haevdet, at det var nok at henvise til kirken, hvor parret kunne
gé til en hvilken som helst hgjmesse, hvis de gnskede velsignelse. Men dette svar ram-
mer ved siden af. Det var jo den szrlige velsignelse til deres serlige behov, bgnnen for
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deres saerlige situation, der var gnsket. Spreder man det seerlige ud over det generelle, er
der fare for at ggre det til ingenting. Hvis alle dage holdes lige hellige, bliver der intet til-
bage af helligheden, og ingen dage vil veere hellige. Helligheden i vores ufuldstendige
verden mé knyttes til det serlige for at opleves og forstas. Vil man derfor advokere den
objektive konfirmation, ma konfirmationen veere den sarlige velsignelse.

Der er intet i vejen for, at konfirmationsbgnnen kan ligne firmelsen i den forstand,
at den bringer kraft til at leve det kristne liv. Dette fratager ikke ddben noget, og det gor
det heller ikke, om man som i nogle af de reformatoriske konfirmationsritualer beder
om Helligdnden til konfirmanden (Lindhardt 1936, 7). Det sker heller ikke i 1736-for-
ordningen, hvor det hedder i den efterfplgende bgn: »Dine Tienere have ved Haands
Paaleggelse, velsignet dem og indbudet Den Helligaand at formere sine Gaver over dem
og i dem« (fra bgnnen efter konfirmationen). Dette minder ganske vist om firmelsen,
men selvom helligdndsgaven skal ses sammen med daben (Acta 2, 38), kan der altid
bedes om fornyelse heraf, iser ved serlige anledninger som konfirmation, bryllup og
ordination. At alt dette er betinget af dében, gor ikke ddben mindre, snarere tveertimod.

Luther fastholder, at bon for en person ikke frelser i den forstand, daben frelser. Men
frelsen er ingen permanent tilstand, og er den en gang givet i daben, kan den gives pa
ny, det vil sige, at den fornys, hvis den er mistet. Det er dette forhold, der ggr, at Luther
havde svert ved at se bort fra boden som sakramente. Her tilsiges syndernes forladelse
umiddelbart, og dette kan ggres nér som helst. Men hellige handlinger som for eksem-
pel konfirmation eller ordination, der ikke er sakramenter, gentages ikke gerne. De er
seerlige lejligheder med en tilknyttet seerlig velsignelse. Ret forstaet er der siledes mu-
lighed for at anse konfirmationen som objektiv. Denne objektivitet er dog ikke betinget
af det seerlige ritual, men ma kunne opnas ved andre mader ved serlig bgn og offentlig
bekendelse.

3.4.2 Den subjektive konfirmation

Bgrns Confirmation eller offentlige Bekreftelse udi den dem i Daabens skienkte
Naade (1736-forordningen, forordet).

Umiddelbart giver den subjektive konfirmation ikke mening som teologisk grundlagien
luthersk kontekst, fordi den ses som en menneskelig gerning. Men hemmeligheden ved
den offentlige bekendelse er, at den &bner dgren til velsignelsens rum. »Med munden
bekender vi til frelse« hedder det hos Paulus (Rom. 10,10). I konfirmandens ja-ord er
en vedkendelse til Kristus, som igen betyder en vedkendelse af den bekendende i him-
melen hos Gud (Matt. 10, 32). Bekendelsen er tillige en offentlig tilkendegivelse af kon-
firmandernes tilhgrsforhold til menigheden, som ved sit naerver i kirken modtager de
unge, og som fzllesskab er en slags med-subjekt i trostilkendegivelsen. Endelig er den
en personlig vedkendelse og dbenbar tilegnelse af det, der skete i ddben. Med Grundt-
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vigs forstaelse er ordene »Nar vi kun vil« som vist en forudsatning for konfirmationens
objektive part, Guds bekreftelse af den bekendende. Her er konfirmanden passiv som
den, der konfirmeres. Samme syn ses hos Vilhelm Beck og i det sdkaldte trosgennem-
brud hos Bucer, Erasmus og pietisterne som tidligere anfgrt. Det sékaldte subjektive
element i konfirmationen stér altsé ikke alene, men ma forstds som noget, der indgar i
helheden sammen med Guds gerning i konfirmationen. Set p4 denne made er en sam-
virken mellem det objektive og subjektive grundlaget for en konfirmationsteologi.

3.4.3 Forholdet mellem subjektiv og objektiv konfirmation

Preesten kan understrege konfirmationens objektivitet som Guds gerning med ordene
til de unge: »Det er ikke dig, der bekrafter, det er Gud« (Schrgder-Hansen 1987, 31). Her
synes det forudsat, at den subjektive konfirmation ikke er aktuel og en forkert antagelse
hos de unge, men som navnt var tanken den, at den objektive konfirmation forudsat-
ter den subjektive, altsé de unges bekendelse. Dette kan synes at stgde an mod dogmet
om den ubetingede ndde. Her siger Sgren Lodberg Hvas »Vi kan hverken bekrafte eller
stadfaeste ddben — men vi kan vedkende os den pagt, som Gud i ddben oprettede med
os.« (Hvas 1987, 17). Understregningen af det objektive har altsa ogsa en graense i lyset
af den betingelseslgse néde. Vi kan vedkende os pagten. Denne er nok oprettet af Gud
i ddben, men den ma vedkendes, hvis den skal vere virkelig som pagt. Konfirmandens
tilkendegivelse kan nok veere genlyden af Guds gerning og den glade accept heraf, men
det kan ikke udelukkes, at den har givet anledning til sveere overvejelser og méske sjee-
legranskning. Uanset dette sidste m& Guds gerning opleves som det egentlige i trosgen-
nembruddet, som er Andens vaerk. Méske er ja-ordet som udtryk for et personligt valg i
praksis grundlaget for at forsta konfirmationens objektivitet.

Den objektive forstdelse med den subjektive tilgang er nappe rigtig luthersk, kan
det haevdes. Men til gengeld er det som tidligere vist et spargsmal, om der eksisterer en
objektiv konfirmation i strengt luthersk forstand. Det er netop her, vi har lovmaterialets
dogme, at konfirmation kan undveres, da vi har ddben. Det kan sluttes herudfra, at der
i grunden slet ikke kan tales om Guds gerning i konfirmationen pé luthersk grund. Men
netop dette kan bestrides. Som vist indrgmmer selv Luther, at konfirmationsbgnnen mé
have virkning, og pa grund af bgnnens serlige karakter ma der vere tale om en serlig
bgn til en sarlig lejlighed med en sarlig virkning. Det handler her om fuldfgrelse af den
oplering, som daben betinger.

I overensstemmelse med grundtvigsk tradition slutter P.G. Lindhardt, at konfirmati-
onen er sével objektiv, udtryk for Guds gerning, som subjektiv, beror pd konfirmandens
ja eller accept (1936, 43). Det sidste synes at vere en forudseetning for det fgrste, men
er mere kompliceret end som sa. Rakkefplgen kan veere omvendt, idet accepten hos den
unge udspringer af erfaringen af Guds accept. Da dette sidste (at opleve sig godtaget
hos Gud) har hovedvagten i forhold til egen accept, kan det subjektive naesten glemmes
eller ses som betydningslgst i sammenhangen. Men i forstdelsen af, hvad konfirma-
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tionen méa vaere, ma begge synsméader fastholdes. Vaegtleegningen kan sa veere pa det
objektive, Guds gerning, som det, der sker med konfirmanden. Dette fremgér af den
passive form at konfirmeres, noget, der sker med den unge.

4. Konklusion

De fire negationer er indbyrdes forbundne med fgrste negation om selve konfirmations-
handlingen som hovedpunktet. Fgrste negation er knyttet til fortiden, idet den griber
tilbage til reformationens fgrste tid, mens de gvrige negationer om kristendomssyn,
pedagogik og konfirmandens ja-ord mere forekommer som en tilpasning til tidens
vilkéar. Det sidste kan veere kritisabelt, fordi tilpasningen kan veere pa bekostning af det,
sagen drejer sig om, som nér kristendom fratages sit mystiske element, og bekendelsen
bliver noget mindre end et ja til troen. Heroverfor fremtrader fgrste negation som ren
luthersk ortodoksi. Der kan imidlertid vare tale om en uhellig alliance, for nedvurde-
ringen af konfirmationen som noget ungdvendigt passer med en nedskrivning af det,
der er tilknyttet konfirmationen. Alle negationerne kan séledes ses som et knafald for
sekulariseringen og en tilpasning til den verden, kirken ellers har til opgave at gve ind-
flydelse pa.

De ovenstdende betragtninger kan naturligvis imgdegés med pavisning af ngdven-
dig tilpasning til tidens vilkar, men hvis der er noget rigtigt i overvejelserne, kalder
de pa konsekvenser. Hver enkelt af negationerne kan underspges og vurderes. Veesent-
ligst er behovet for en selvstaendig konfirmationsteologi. En sddan er sggt pavist mulig,
uden at det betyder en nedvurdering af dében. Overfor dette kan der dog fremdeles
argumenteres for, at en opvurdering af konfirmationen mé tage noget fra daben. En
imgdegaelse af en sddan indvending vil da veere, at der ogsé kan vere en fare for en op-
vurdering af ddben som selvvirkende, siledes at kravet om efterfglgende undervisning
seettes i skyggen. Diskussionen om den rette balance kan saledes fortsette.

Noter samt konfirmationslgfte (Lindhardt 1936,

1 Anordningen § 7: »Adgang til at blive kon- 6-7).
firmeret har enhver, der 1) er dgbt med den 3 Morten Holmqvist skriver i forbindelse med
kristne d&b, 2) har modtaget forberedelse til den norske konfirmationsordning: »The
konfirmation i henhold til bestemmelserne i aim for confirmation time is to revive and
dette kapitel, og 3) er fortrolig med den krist- strengthen the life of faith given in baptism,
ne tros elementere indhold og folkekirkens so that young people can live their lives in
gudstjeneste. Stk. 2. Det pahviler prasten at renunciation of the devil and faith in Christ,
pase, at de i stk. 1, nr. 1-3, neevnte vilkar for in worship and service, as disciples of Jesus
konfirmation er opfyldte.« (2014). Christ at home, in church and in society«

2 Bucers reformatoriske konfirmation har vee- (Holmgqvist 2015, 17).
ret afggrende for konfirmationsritualer forst 4 Forordning af 1736 stk. 11 vedregrende tros-
ireformationstiden og for kirkeordningen for svar og konfirmationslgfte: »Derpaa tilspor-
Wittenberg fra 1545 indbefattende offentlig ger han (presten) enhver i Seerdeleshed, om
bekendelseshandling og tilhgrende forbgn han af gandske Hierte forsager Diavelen og
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alt hans Vasen og alle hans Gierninger [...] Pagt indtil sin sidste saglige Ende, saa maae
dernest om han af gandske Hierte troer paa han saadant med et tydelig Ja stadfeste og
Gud Fader, Sgn og Hellig Aand [...] For det bekrafte, og give hannem sin Haand derpaa.«

tredje, om han vil blive udi saadan sin Daabes
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