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Et ubegribeligt levned?

Biografisk etik pa baggrund af udviklingen i Gregor af

Nyssas moralfilosofi og negative teologi

Ph.d., cand.mag. i filosofi
Johannes Aakjer Steenbuch

Abstract: In this article it is argued that ethics based on Gregory of
Nyssa’s late thinking can best be conceived of as a biographic ethics.
Virtue is according to Gregory imitation of God. Human beings are
made to be images (icons) of God. Ethics as such describes what virtue
looks like. It is iconographic. But Gregory’s distinction between God’s
incomprehensible transcendent being and His immanent activities is
also reflected in Gregory’s anthropology, since this is derived from his
theology. As such imitation must take form as following, understood as
the imitation of God’s concrete works in history. It is in the life of the
virtuous person that imitation of God can be perceived. This is how
iconographic ethics becomes biographic. In the article such ethics is
distinguished from ethics based on moral principles.

Keywords: Gregory of Nyssa — Biographic ethics — Iconographic ethics
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1. Introduktion

Vi kender dem iser fra romersk-katolske altertavler, greeske og russi-
ske ikonostaser, helgenportratter og sd videre: Billeder af moralske og
dydige menneskers liv og levned. Sddanne fremstillinger kunne hente
hjemmel i klassisk kristen moralfilosofi, der som antik tenkning i
almindelighed ikke delte modernitetens skepsis overfor idealiserede
biografiske fremstillinger. Eksempelvis kan nzvnes Gregor af Nyssas
(ca. 335-395) tenkning, der i en rekke tilfzlde udspiller sig som en
beskrivelse af dydige menneskers livsforlab, fx Moses eller Gregors
soster Makrina. En sidan etik kan kaldes biografisk. Det folgende
handler om de komplekse teologiske og filosofiske tankestrukeurer,
som ligger bag Gregors serlige udgave af denne form for etik.
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Gregor af Nyssa er kendt som den mest filosofisk-sindede af de
kappadokiske fedre, som udover Gregor teller Gregor af Nazianz
og Basileus af Casarea, Gregors @ldre bror. De kappadokiske fadre
spillede en vasentlig rolle i kampen mod arianismen og udviklin-
gen af det fjerde drhundredes trinitetsteologi, som blev stadfastet ved
koncilet i Konstantinopel i 381. For Gregor af Nyssa havde denne
teologi vidtrekkende konsekvenser, idet den ogsé fik betydning for
hans antropologi og etik.

I Gregors tenkning findes en radikal skelnen mellem Skaber og
skabning, som lebende udfoldes i en negativ teologi.' Vil vi forsta Gre-
gors gvrige teenkning er det svart at komme uden om dette forhold.
Kort sagt betyder den negative teologi iser i hans sene tenkning, at
moralsk perfektion, dyd, og lignende ting aldrig kan kulminere i en
statisk skuen af Gud, men m3 resultere i efterfolgelse (GtcorovOia).?
Med efterfolgelse skal her forstis efterlignelse (uipnotg) af Guds kon-
krete aktiviteter (¢vépyela) i historien med Jesu dod og opstandelse i
centrum. Efterlignelse kan beskrives med hvad vi kan kalde en ikono-
grafisk etik. Udfoldes efterlignelse som efterfolgelse, far denne tillige
form af biografisk etik.*

1 Negativ teologi kan i denne sammenheng forstis som et produkt af, hvad So-
kolowski har kaldt den kristne distinktion mellem “Gud og alt andet”. Sokolowski
anskuer denne distinktion fznomenologisk, som et levet forhold, der hele tiden
mi gentenkes. Dette er i god overensstemmelse med (og forklarer maske baggrun-
den for) pastanden om en sammenhzng mellem negativ teologi og efterfolgelse i
Gregors tenkning. Robert Sokolowski, 7he God of Faith and Reason (Washington,
D.C.: Catholic University of America 1995), 23-24.

2 Som Brightman papeger i sin kritik af Ekkehard Miihlenbergs lesning af Gre-
gors idé om Guds uendelighed: “Any study of St. Gregory of Nyssa which does not
give adequate treatment to his apophaticism is ipso facto defective.” R.S. Brightman,
“Apophatic theology and divine infinity in St. Gregory of Nyssa”, Greek Orthodox
Theological Review 18 (1973), 97-114. Miihlenbergs ellers pA mange méder skelsat-
tende behandling af Gregor er problematisk, for si vidt som uendelighed forstds
som et “Wesenpridikat fiir Gott.” Men for Gregor var uendelighed en rent nega-
tiv definition, en negation af predikater for de ting, som ikke er Gud. At Gud er
uendelig betyder ganske enkelt, at han ikke er endelig. Ekkehard Mithlenberg, Die
Unendlichkeit Gottes bei Gregor von Nyssa (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1966), 202.

3 Alle overszttelser er mine egne. Visse tekniske termer oversettes ikke, men
translittereres i stedet. Henvisninger til Gregors varker er til de latinske titler (for-
kortet i fodnotehenvisninger).

4 Jeg anvender her begrebet ikonografisk etik generisk, simpelthen som en beteg-
nelse for en etik, der beskriver hvad det vil sige, at en genstand afbilleder noget, i
dette tilfzlde at mennesket afbilleder Gud — altsd en imago Dei-tanke, som tradi-
tionelt hentes fra fx 1 Mos 1,26. P4 samme méde anvender jeg udtrykket biografisk
etik generisk som en betegnelse for en etik, der beskriver et menneskes liv og levned.
Biografi som etisk disciplin, deskriptiv sivel som normativ, var udbredt i antikken,
og indtil moderniteten ogsa som filosofthistorisk metode, fx Diogenes Laértius, Vi-
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Det kunne maske indvendes, at Gregor af Nyssas forestilling om
efterfolgelse ikke forst og fremmest er en etik, men et spergsmal om
gudserkendelse. Jeg vil dog sandsynliggere at begrebet om efterfolgel-
se for Gregor netop er et redskab til at bygge bro mellem erkendelse
og etik, spekulativ viden og praksis, og at dette nedvendiggeres af
den negative teologi. Det kan dog ikke udledes deduktivt af Gregors
negative teologi, at efterlignelse af Gud er et sporgsmél om efterfol-
gelse (og etik derfor et spergsmal om biografi). Det er derfor ikke nok
at vise, at Gregor selv forseger at begrunde efterfolgelsestanken i sin
negative teologi. I overensstemmelse med pastanden om biografiens
vasentlighed vil jeg derfor i det folgende forsege at vise, hvordan ud-
viklingen i Gregors egen tenkning gradvist forte til en vegtlegning
pa etikkens biografiske aspekter.

Forst vil jeg redegore for og diskutere nogle af de centrale elementer
i Gregors tidlige etik, samt nogle af de vasentligste forskelle pa hans
behandling af Moses™ tre teofanier i Gregors tidlige og sene verker
(afsnit 2). Jeg vil derefter diskutere, hvordan opgeret med arianismen
i form af Eunomius af Cyzicus udmundede i en forfinelse af Gregors
negative teologi og spogfilosofi (afsnit 3). Derpa folger en diskussion
af hvordan denne tenkning influerer muligheden af en filosofisk an-
tropologi hos Gregor (afsnit 4). I afsnit 5 vil jeg redegere for, hvordan
Gregors negative teologi, sprogfilosofi og antropologi kommer til ud-
tryk i begreber om efterlignelse og efterfolgelse i hans sene vaerk Om
Moses’ Liv, og derved fir betydning for, hvorfor dette verk adskiller
sig fra Gregors tidlige tenkning. Slutteligt vil jeg diskutere, hvordan
begreberne ikonografisk og biografisk etik kan anvendes til at indfange
denne teenkning. I den forbindelse berores en rekke moderne moral-

filosofiske begreber.

2. Gregors beskrivelser af Moses tre teofanier

Som hos sa mange andre senantikke filosoffer og kristne tenkere er
efterlignelse (uiunoiwc) af Gud central i Gregors etik.’ Det dydige
livs mél er lighed med Gud (10 ©¢lov 6uolmotg).® For si vidt stem-
mer Gregors dydsbegreb overens med et klassisk platonsk, hvor det
handler om at blive lig Gud sa vidt muligt (Opotwotg 0e® Kottt 1O

tae Philosophorum. Se P. Hadot, Philosophy as a way of life, tr. Michael Chase (Ox-
ford and New York: Blackwell 1995).

5 De Virginitate 4.8; Orationes viii; De Beatitudinibu 1.4.

6 Se fx Or. De Beat. 1.4.
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duvatov).” Etik er pd én gang en beskrivelse af, hvordan dette kom-
mer i stand, og hvad det indeberer.

I den tidlige traktat De Virginitate® forklarer Gregor siledes, hvor-
dan de hellige skrifter er fulde af instruktioner, som meddeler en
metode (UEO0SOV), der kan fore sjelen til det absolutte og primere
skonne og gode.” Denne metode er in casu jomfruelighed, som er
menneskets medarbejder (cuvepyov), en teknik (téyvar), som forer
til en fuldstendig glemsel af sjzlens lidenskaber.'

Synd er et aktivt morke (0k0TOG €vepyeiav),!! som slorer men-
neskets gudbilledlighed. Da opstandelsen er nart forbundet med en
forestilling om genoprettelsen af menneskets gudbilledlighed, er livet
i jomfruelighed (6 v mapOevig Blog), hvor merket sa at sige inakti-
veres, et faktisk billede (elkdv) pa den kommende verdens salighed
&V T® pEAoVTL aidwe).

Gregor taler om dette forhold som en forudgribelse. Dette er ikke
tilfeeldigt. Gregor forstir i stigende grad dyd som en rekken-ud-efter
(epekrasis)”? og efterligning af Gud som det, at den dydige har delag-
tighed i og afspejler et fremtidigt gode. Denne tanke synes at vere til-
stede i Gregors tenkning fra begyndelsen,' ligesom den tidligt bliver
forbundet med uudsigelighed: Enhver der tiltror sproget en evne til at
tale om Guds uudsigelige skenhed er, med salmisten, en lagner.” Det

7 Platon, Theatetos 176b. Dette dydsbegreb er blot et blandt flere hos Platon, men
i middelplatonismen blev denne tanke gradvist mere central for forstdelsen af mo-
ralsk perfektion.

8 L.F. Mateo-Seco & Giulio Maspero (red.), “De virginitate”, The Brill Dictionary
of Gregory of Nyssa (Leiden and Boston: Brill 2009), 774.

9 De Virginitate 11.6-12.1.

10 De Vir. 4.9.

11 De Vir. 12.2.

12 De Vir. 14.4.

13 Ordet epektasis (fra énéktaolg, udvidelse) anvendes teknisk som betegnelse
for iser estkirkens vekstteologi, som i hej grad er influeret af Gregors tenkning:
Moralsk perfektion bestdr i en stadig rekken-ud-efter det gode, Gud, som altid
ligger forude. Tanken findes ogsé hos fx Origenes, der ligesom Gregor refererer til
Phil 3,13. Se fx Jean Daniélou, Platonisme et théologie mystique (Paris: Aubier 1944),
305-307.

14 In Inscriptiones Psalmorum 43. Mennesket forenes med Gud gennem hib (du&
TV EATtidwv). Der er ofte en klang af Heb 11,1, nar Gregor taler om forudgribelse.
Efterhinden som idéen om dyd opfattes som en fortlobende rekke-ud-efter (epek-
tasis), bliver Phil 3,13 dog mere central.

15 De Vir. 10.2. At Gud er uudsigelig (&ppnT0g) er vel den negative teologis
udgangspunkt i en jodisk-kristen sammenhang. Guds uudsigelighed var central for
Filon og synes ogsd at have veret det for fx Justin Martyr. Derfra udvikledes den
negative teologi, som hos Gregor kulminerer med péstanden om Guds vasens uen-
delighed. H.A. Wolfson, “Negative attributes in the Church Fathers and the gnostic
Basilides”, Harvard Theological Review 50, vol. 2, 145-156 (Cambridge: Cambridge
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dydige menneske afspejler denne uudsigelighed. Den eneste tilstraek-
kelige made at hylde jomfrueligheden pa er ved igennem vores liv at
vise, at det overgdr ethvert forsog pa at beskrive jomfruelighed i ord."

Gregors tenkning er siledes i et vist omfang en form for, hvad vi
kan kalde en vaerdimassig anti-propositionalisme."” Det betyder dog
ikke, at dyd ikke formelt set kan indfanges i beskrivelser. I et andet
tidligt vaerk, De Inscriptiones Psalmorum,' diskuterer Gregor, hvordan
overskrifterne til salmerne er en slags forslag og rad (OroBMKoug TLOWV
Kat ovppovdalic) til, hvordan salighed kan komme i stand.” Salig-
hed defineres her igen som lighed med Gud (10 6€tov dpolworg).>
Guds ansigt, skriver Gregor, kan afleses i dyderne, hvor den “gud-
dommelige form” er aftryke.”!

Gregors tidlige etik er pé sin vis negativ eller indirekte, fordi han er
varsom med at beskrive dyd, undtagen rent formelt. Men den er ikke
negativ i radikal apofatisk forstand, da den formelle beskrivelse af dyd
sjeldent bestar i egentligt negative definitioner. Gregors tidlige etik
beskrives bedst som afairetisk,”* i den forstand, at dyd, efterlignelse
af Gud, handler om en slags etisk abstraktion: Dyd indebrer en
vis distance til ens omgivelser og kan som sidan indfanges i begre-
ber om selvkontrol, ulidenskabelighed (bmwaBeLa), selvbestemmelse
(adtokpartela) og frihed (EhevOepia).”? Men disse skal neppe (end-
nu) forstds som negative (apofatiske) definitioner, selvom den dydige
er (i hvert fald relativt) ubeskrivelig.

Gregors anti-propositionalisme forsterkes i hans senere varker,
hvor den far en mere principiel karakter. En sammenligning af den
tidlige De Inscriptiones Psalmorum og den sene De Vita Moysis er il-

University Press 1957), 156. Se ogsé Raoul Mortley, From Word to Silence II (Bonn:
Hanstein 1986).

16 De Vir. 1.1.

17 Talbot Brewer, 7he Retrieval of Ethics (Oxford: Oxford University Press 2009),
39.

18 Ronald Heine daterer med henvisning til Daniélou, Rondeau og Boulluec var-
ket til sidst i 370erne. Ronald Heine, Gregory of Nyssa’s Treatise on the Inscriptions of
the Psalms. (Oxford: Oxford University Press 1995), 10.

19 InIns. 28.
20 InIns. 26.
21 InlIns. 35.

22 Skellet mellem apophasis og aphairesis kan findes hos Aristoteles, hvor apop-
hasis betyder negation, i den forstand at en genstand nzgtes at tilhore en bestemt
klasse, mens aphairesis betyder abstraktion i den forstand, at en genstand skilles fra
sin kontekst, dvs. dens uvasentlige karakteristika fraskrives. Disse to begreber sam-
menblandes dog i senantik nyplatonisme og kristen teologi, men distinktionen er
ikke desto mindre stadig brugbar. Se Mortley 1986.

23 Dialogus De Anima et Resurrectione 101-105.
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lustrativ.? Begge varker synes at vare svar pa henvendelse, og i begge
verker behandles Moses™ tre teofanier som illustrative for andelig
udvikling. Men hvor Gregor i sit tidlige vark frimodigt havde ime-
dekommet opfordringen til at beskrive det dydige liv, er han bety-
deligt mere tovende i det sene verk. Det er “udover mine evner at
indfange perfektion i min afhandling”, indremmer Gregor.” Dette
hanger givetvis sammen med, at hvor Moses’ teofanier i De Inscrip-
tiones Psalmorum kulminerer i en oplysning, hvor Guds lys skinner
i den dydiges handlen,”® ma Moses i De Vita Moysis erfare, at han
kun finder Gud i merket.”” Ronald Heine har argumenteret for, at
forandringerne fra In Inscriptiones Psalmorum til De Vita Moysis ikke
er radikale, men snarere betegner et skift i vegtlegning (Heine 1995,
2). Jeg mener dog, at skiftet er mere principielt, og at dette skyldes
udviklingen i Gregors teologi og sprogfilosofi.

I De Inscriptiones Psalmorum gennemgar Moses en trinvis oplys-
ningsproces; fra den brendende tornebusk, over den merke, men dog
oplysende sky,®® til synet af den usynlige Gud pé bjerget.”” Gregor
navner godt nok det “guddommelige meorke”, men det spiller kun en
birolle. Det primere er oplysningen af Moses, som kulminerer i, at
han i sit ansigt kommer til at bere tegnene pa det, der var blevet dben-
baret for ham. Dette beskriver Gregor med en raekke lysmetaforer.?

Anderledes forholder det sig i den sene afhandling De Vita Moysis.
Igen behandles Moses’ teofanier i en treleddet typologi, men merket
spiller nu en helt anden, primeer rolle.

Den forste teofani, hvor Gud viser sig i den brendende busk, forstar
Gregor stadig som oplysning. Sandheden, Gud selv, “oplyser vores
sjels ojne med sine egne striler”’’ At Gud befaler Moses at aftage
sine sandaler, for han nermer sig, forstir Gregor som et billede pa et
grundleggende epistemisk krav om at aflegge vores forestillinger om
ikke-veren.”” Sandhed defineres negativt: “[...]definitionen af sand-

24  Mens De Inscriptiones Psalmorum formentlig er fra sidst i 370erne (se fodnote
ovenfor), er De Vita Moysis formentlig fra de tidlige 390ere. Malherbe & Ferguson
(tr.), The Life of Moses (New York: Paulist Press 1978), 1.

25  De Vita Moysis 1.3.

26 InlIns. 51.

27 De Vit. Mo. 2.232. Se nedenfor.

28 2 Mos 14,20.

29 2 Mos 24; De Ins. 44. Andelig udvikling sker séledes i (mindst) tre trin, se
In Ins. 26 og Daniélou (1944). Ifelge Rondeau er der fem trin i De Inscriptiones.
M.]. Rondeau, “Exégese du Psautier et anabase spirituelle chez Grégoire de Nysse”,
Epektasis: Mélanges patristiques offerts au cardinal Jean Daniélou, red. Fontaine &
Kannengiesser (Paris: Beauchesne 1972), 517.

30 De Ins. 44.

31 De Vit. Mo. 2.19.

32  De Vit. Mo. 2.22.
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hed er denne: ikke at have en fejlagtig opfattelse af veren.”* Ikke
desto mindre erfares sandhed pa dette trin som oplysning. For sa vidt
er fremstillingen i De Vita Moysis kompatibel med De Inscriptiones
Psalmorum.

Den anden teofani, hvor Moses nzrmer sig “mulmet, hvor Gud
var’*, synes imidlertid at stride mod tanken om indsigt som oplys-
ning, bemarker Gregor.”® Hvor indsigt i Guds mysterier forst kom-
mer som lys, er indsigt nu “den skuen som bestir i ikke-skuen™®. For-
holdet mellem negativ og positiv teologi vendes siledes pd hovedet.
Negativ teologi kunne forst kaldes afairetisk, en abstraktionsproces,
der skulle fa sandheden til at fremstd tydeligere. Den havde derfor
en relativ, instrumentel funktion med henblik pa etableringen af en
positiv teologi. Men nu viser det sig, at der bag denne positive teologi
findes en hgjere form for negativ teologi. Denne teologi er apofatisk,
idet sandhed nu kun kan defineres i rent negative vendinger.?”

I den tredje teofani fir Moses ikke lov at se Guds ansigt, men kun
hans ryg, idet han passerer forbi den klippespalte, hvori Moses bliver
sat.”® Pointen er, skriver Gregor, at Guds vasen er uendeligt og derfor
utilgeengeligt for viden.”” Menneskets begraensede natur kan aldrig
rumme Guds uendelige natur, og synet af Gud ma derfor bestd i en
stadig rekken-ud-efter Gud. Herved nir Gregor den beromte kon-
klusion: “Dette er i sandhed at skue Gud: Aldrig at blive tilfredsstillet
i begaret efter at se ham.™° Saledes udfoldes en idé om epekrasis pa
baggrund af en idé om Guds uendelighed.

Gregor stopper imidlertid ikke der. Med reference til Matt 16,24-
28 introduceres et begreb om efterfolgelse (GkorovOia): “At folge
Gud (10 dkolovOeiv 1@ Oe®), hvor end han mitte fore hen, er at
skue Gud™!. Dette er pointen i den tredje teofani, for den, som fol-
ger nogen, ser ryggen, skriver Gregor.*> Den gode ser ikke det gode
i ansigtet, men folger det.* Denne tanke om efterfolgelse gentages

33 De Vit. Mo. 2.23.

34 2 Mos 20,21.

35 De Vit. Mo. 2.162.

36 De Vit. Mo. 2.163.

37 Hos Klemens af Alexandria og hos middelplatonisten Albinus, erkender vi
Gud ved, som i geometrien, forst at abstrahere alle dimensioner, hvorved et rent
punkt (0nuetdv) nds. Ved negationen af dette punke nds en erkendelse af, hvad Gud
ikke er. Stromata 5.11.71; Didaskalikos 165, 1.14.

38 2 Mos 33,20-23.

39 De Vit. Mo. 2.235-236.

40 De Vit. Mo. 2.239.

41 De Vit. Mo. 2.252.

42 De Vit. Mo. 2.251.

43 De Vit. Mo. 2.253.
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derefter et antal gange i traktaten.** Det er sa stor en ting at lere at
efterfolge Gud, at det menneske (Moses), der har lert at “vorde efter
Gud” (katomy yeveéoOow Ogot), om man vil, selv efter teofanier og
sjelelige opstigninger knap nok er hans nidde vard.®

Hvis det i det senere verk overhovedet giver mening at tale om etik
som en metode (1€0080V), som Gregor gor i den tidlige De Virginita-
te, er der i hvert fald ikke tale om en ligefrem beskrivelse af abstrakte
dyder. Efterlignelse bestar ikke i en afbildning af “Guds form”, men
af en fortlebende efterligning af Guds handlinger i historien. Dette
er, hvad vi, pa baggrund af Gregor, ber forstd ved efterfolgelse. Hvad
dette nermere betyder, og hvorfor Gregors sene tenkning ma inde-
bare en biografisk etik, vil blive diskuteret i det folgende.

3. Negativ teologi og epinoetisk sprogfilosofi

For at kunne forstd udviklingen i Gregors etik er det nedvendigt at
undersoge den teologi og den deraf afledte antropologi og sprogfilo-
sofi, som Gregor udviklede i perioden mellem disse verker. Det er
iser i polemikken mod neo-arianismen, at Gregor udvikler de teolo-
giske og metafysiske idéer, som han er mest kendt for. Mod nikensk
ortodoksi havde Eunomius af Cyzicus (d. ca. 393) argumenteret for,
at Sennen umuligt kunne have samme vasen (Guoovotov) som Fade-
ren.* Eunomius baserede sine argumenter pd en satlig sprogfilosofi,
i hej grad inspireret af tidens nyplatonisme.” Ifglge denne er vores
begreber hentet direkte fra tings veesen. Nar vi derfor kalder Faderen
ufedt og Sennen fodt, ma disse have forskellige vesener. Men Gud
er i sit vaesen uendelig (&melpov), hevder Gregor, og derfor ganske
ubegribelig. Ordene fodt og ufedt kan derfor ikke vare pradikater,
som angar Faderens og Sennes vasen(er), men disse md i stedet angd
deres relation.

Uendelighed kan, hos Gregor, betyde enten uendelig udbredelse el-
ler ingen udbredelse.*® Det ene udelukker, vil jeg hevde, ikke det an-
det, da afstand (drdotnua), og derfor udbredelse, ikke er en egenskab

44 Ordet optraeder i 13 former af dkorovOio og 9 former af dkorovOEw i De
Vita Moysis iflg. en segning i Thesaurus Linguae Graecae. Det siger dog ikke si me-
get, da ordet ogsa betegner fx det, at noget folger i en tankerzkke eller setning.
Ordet pipunotg optreder kun 6 gange.

45 De Vit. Mo. 2.255.

46 Jf. den nikenske trosbekendelse.

47 1 folge Mortley var Eunomius betydeligt mere pavirket af nyplatonisme end
Gregor og Basilios. Se Mortley (1986).

48 Ifelge Plass erfares Guds uendelighed af skabte vasener som udstrakt, mens
udstrakte veeseners udstrakthed mé tenkes som list fra Guds evighedssynspunke,
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ved Gud, men ved skaberverket (Gud er derfor kun relativt udbredt,
s at sige).”” Niar Gud nu er uendelig pd denne méide, kunne man
hurtigt forfalde til en slags panenteisme, hvor der ingen afstand er
mellem Gud og skabervarket.”® Gregor fastholder dog et radikalt skel
ved simpelthen at identificere afstand og skabning: “[...]diastemacet er
intet andet end skabningen selv (10 StoTnpa 0V8EV AALO T) KTLOLG
gotiv)™, skriver Gregor.”® Intet skabt vesen eksisterer udenfor tid
og rum.”® Med von Balthasars formulering er skabervarkets primeare
egenskab derfor for Gregor den negative, at det ikke er Gud (Baltha-
sar 1988, 27).

Det horer med til historien at Gregor (og hans bror Basilios) skel-
ner mellem Guds vasen og natur (0Uola, @U0LS) pa den ene side og
Guds aktiviteter (évépyeia) pa den anden.> Forstnavnte er uendelige
og ubegribeligt, mens sidstnevnte kan erkendes i skabervarket, Guds
dbenbaringer og gerninger i frelseshistorien, for si vidt alt dette rela-
terer til “vores liv (TNv Comv udv)”.> Skellet mellem vesen og akti-
viteter skal dog neppe forstas som hos Gregor Palamas (1296-1359),
at Gud delvist er sit vaesen og delvist sine energier, men snarere sidan,
at Guds ubegribelige vasen er tilstede i hans begribelige aktiviteter.
Det betyder imidlertid ogséd, at Guds aktiviteter nappe kan siges at
veere en del af diastemaet, selvom de dog erfares deri.*®

se Paul Plass, “Transcendent Time and Eternity in Gregory of Nyssa”, Vigiliae Chri-
stianae 34 (Leiden: Brill 1980), 186.

49 Det ubegrensede (G0pLoT0G) er i ovrigt det samme som det uendelige
(8telpdv), bemerker Gregor. ConEun 1. 30.5

50 Séledes bliver Gregor nevnt i noget der nemt kan tenkes som et forsvar for
panenteisme hos W. Pannenberg, Metaphysics and the Idea of God (Grand Rapids:
Wm. B. Eerdmans Publishing 1990), 34. Denne brug hviler dog, mener jeg, pa en
forstdelse af Gregors uendelighedsbegreb, som ikke tager tilstrekkeligt hensyn til
dets apofatiske karakter. Det skyldes, at Pannenberg folger Miihlenberg i at tenke
uendelighed for kvalitativt, hvorved uendelighed forstds som et veesenspradikat for
Gud.

51 In Ecclesiasten 7.1.729. Det er ikke helt klart, hvordan Stdotnpo bedst over-
szttes. Von Balthasar nevner en rekke muligheder, der pa dansk kan oversettes til
afstand, dimension, gab, interval, distance. Da det er en teknisk term, fastholder jeg
den direkte translitteration. Hans Uhrs von Balthasar, Presence and Thought — An
Essay on the Religious Philosophy of Gregory of Nyssa, tr. Mark Sebanc (San Francisco:
Ignatius Press 1988).

52 Gregors teologi er derfor en afstandens teologi ("theology of the gap”), haevder
Scot Douglass, Theology of the Gap (New York: Peter Lang Pub Inc. 2005).

53  Contra Eunomium 1 368.

54  Etlignende skel findes ogsa hos Filon, Specialibus Legibus 1.47-49.

55  Contra Eunomium 11 149.

56 Guds aktiviteter er, maske, som overfladen pa en ballon fuld af luft (=Guds
vasen) i en balje vand (=skabningen).
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Hvordan kan vi s tale om Gud? Skabningen er ude af stand til at
na ud over sig selv, og i alt, hvad det skuer, skuer det derfor sig selv.””
Vi kan derfor ikke hente vores begreber fra Guds vasen, for det er
utilgengeligt. Mod Eunomius er Gregor derfor nedt til at forsvare
vores evne til at opfinde navne (&vouar) ved epinoia (mivora), en
slags begrebsdannelse, som ikke siger noget om sin genstands ve-
sen.’® Begrebet ufodt formuleres ved epinoia, idet den tanke (£vvolra),
at Gud ikke er fodt, omdannes til et navn for Gud.”® Derved kan vi
tale abstrakt om Guds vasen, men altsa i rent negative (apofatiske)
definitioner. Disse mé imidlertid tage udgangspunkt i den konkrete
erfaring af skabningen: Nir vi erfarer ondskab, forstar vi Guds ufor-
anderlige renhed desangdende, skriver Gregor. Nar vi ser, at deden er
det varste onde, beskriver vi straks Gud som udedelig og uforgen-
gelig.®®

I positive definitioner kan vi kun tale om Gud, nar han viser sig for
os i diastemaet og derfor som relateret. Nar vi taler om, at Gud ser
alting, at han er barmhjertig og s videre, taler vi om noget immanent
(rtpoyelpov).”t Gud har i frelseshistorien vist sig at vaere barmhjertig
og god: Han kunne ikke vise barmhjertighed (olktippovc) og med-
lidenhed (¢\éov), skriver Gregor, for der var mennesker, og for disse
mennesker havde syndet.® Disse ting er altsd ikke abstrakte egenska-
ber ved Gud, men Guds aktiviteter i relation til os.

Hvad end vi taler om Gud i negative eller positive definitioner, er
disse altsd bestemt af deres relation til den sammenhang, hvori de
formuleres.

Dette har ikke overraskende betydning for, hvordan vi ma tale
om verdi, altsd hvordan vi definerer begreber sisom god og dyd. I
dialogen De Anima et Resurrectione lader Gregor sin soster Makrina
forklare, at vi forstir idéen om godhed ved negationen af ondskab
B Tijg TV TOVNP®V AIT0paoems) og omvendt.®® Ligesom Guds
vaesen kun kan defineres negativt, ved hvad det ikke er, kan det gode

57 1In Eccl. 412.

58 Ordet émtivola kan maske direkte overszttes omtanke. Det har imidlertid pa
grask, senantik sivel som moderne, bibetydningen opfindelse eller fiks idé. Da det
er et teknisk begreb hos Gregor, er den direkte translitteration at foretrekke. Gre-
gor definerer epinoia som den metode, hvorved vi opdager ukendte ting og kan
gé videre til yderligere opdagelser ved hjelp af de ting, som folger fra vores forste
erkendelser. Enhver opfindelse er tilvejebragt pd denne méde, skriver Gregor. Con.
Eun. IT 182. Der synes at vere tale om en slags semiotisk proces, som adskiller sig
fra savel induktiv som deduktiv tenkning..

59 Con. Eun. II 147.

60 Con. Eun. IT 477.

61 Con. Eun. II 149.

62 Con. Eun. II 151-152.

63 De An. Res. PG 46.37.
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kun defineres som negationen af det onde. Det onde er imidlertid selv
defineret som en privation (0tépnotg) af det gode, men altsd netop
som privation, der er noget andet end negation (QOQaOLS).** Selv-
om begreberne god og ond kan defineres negativt i forhold til hinan-
den, kan vi altsd ikke bare definere god abstrakt, som ikke-ikke-god.
I sa fald ville vi forsemme at skelne mellem ontologi, epistemologi
og logik. Snarere ma begrebet god derfor defineres som den logiske
negation af konkret erfarede onder, som igen ma opfattes som instan-
ser af ontologisk privation. Derigennem fir begrebet god sin evne til
at referere til det ontologisk gode som sidan, der imidlertid ikke er
negativt afhengigt af det onde (det er kun begrebet god).

4. Antropologiens (u)mulighed

Den negative teologi og Gregors sprogfilosofi har betydning for an-
tropologien, da tanken om menneskets gudbilledlighed er central hos
Gregor.® 1 De Opificio Homini finder vi et interessant resonnement.
Ligesom Gud er ubegribelig, skriver Gregor med en parafrase af 1
Kor 2,26, er ogsd menneskets eget sind ubegribeligt.®® Men netop
derfor ligner det Gud, som er karakteriseret ved ubegribelighed, hvad
angir vasen (t0 dxatalnmrov Tig ovotog). Gregor skriver, at:

[...]da vores sinds natur, som ligner skaberen, undflyr (dtagpevyet) vores
erkendelse (yv@®owv), har det en pracis (Gxpifi)) lighed (Opowdtnta)
med den hgjere natur, idet den [naturen] med sin egen uerkendbar-
hed (Gyviotw) afbilleder den ubegribelige natur (tiv dxatdinmtov
@Uow).”

Balas har nok ret i, at det, ifelge Gregor, ikke er muligt for menne-
sket i nogen positiv forstand at have delagtighed (uetovoia) i Guds
veesen, men kun hans egenskaber (perfektioner).®® Det giver dog, i
hvert fald i ovenstiende passage, mening at tale om, at mennesket

vasentligt set ligner Gud ved ligesom Gud ikke at have delagtighed

64 Begreberne dmdQooLs, Gpalpeois og 0TEPNOLG bruges ofte synonymt, men
Mortley argumenterer for, at privation typisk skal forstis ontologisk, som dette, at
noget mangler en egenskab, det kunne have haft (Mortley 1986, 258).

65 1 Gregors tidlige verker beskrives mennesket som et mikrokosmos. Denne
tanke afvises dog kraftigt andre steder, og findes ikke i de sene verker. Se hhv. De
Inscriptiones Psalmorum; De Opificio Hominis.

66 De Opificio Hominis 155. Denne og lignende passager har klare fellestrek med
Filon. Filon, De Mutatione Nominum 7.10.

67 De Op. Hom. 156. Se ogsé Basilios, Homilia in illud Attende tibi ipsi 7.

68 D.L. Balds, Metousia Theou — Man’s participation in Gods Perfections According
to Saint Gregory of Nyssa (Rom: Studia Anselmiana 1966).
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i nogen positiv klasse af ting. Mennesket er i sit vaesen ligesom Gud
abstrakt og uden begribelig form, men kan, ligesom Gud, beskrives
ved hjelp af epinoia. Gregor skriver, at:

Da intellektet (voepov) i sig selv er noget tenkende og immaterielt, ville
det have en ublandet (&uktov) og ukommunikerbar (ko vnTov)
skenhed, hvis dets indre bevagelse ikke var i stand til at blive dbenbaret
ved epinoia (¢mvolag pavepov).”

Epinoia har som funktion at skabe forbindelse mellem det abstrahe-
rede (fra tingene fjerne) indre og det konkrete (med tingene sammen-
vaevede) ydre. Der synes dog ikke her at vere tale om, at epinoia bru-
ges i formuleringen af begreber, der ved benzgtelser gor det muligt at
sette ord pa en negativ antropologi, som tilfzldet er senere (se neden-
for). Menneskekroppen er et billede af billedet af Gud, som faktisk
kan erkendes indirekte gennem disse led, som gennem et periskop.”
Der er séledes i dette tidlige vaerk tale om en negativ antropologi, som
dog ikke synes at vere mere problematisk end, at menneskets ubegri-
belige indre kan abenbares ved epinoia og derved omtales indirekte,
selvom om det undflyr sig vores erkendelse. Dette synes at 2ndre sig,
efterhanden som Gregors teologi udvikles.

I Gregors senere tenkning begrundes Guds ubegribelighed i den
radikale forskel fra skabervarket, som har at gore med hans uende-
lighed. Gud er nu i sit vasen absolut ubegribelig og utilgengelig, og
vil vi sette begreb pa Guds vaesen, ma det gores gennem rent negative
definitioner (som ovenfor). Det begreb om epinoia, som udvikles mod
Eunomius, betyder, at Guds aktiviteter kun kan pege pd Guds vasen
gennem negation af egenskaber ved skabervarket ved at sige noget
negativt om det konkrete, som ikke er Gud. Det betyder tilsvarende,
at det ydre ved mennesket aldrig kan pege positivt ud over det ydre,
men ma tale om det immanente (diastemiske) for pd den made at
muliggere en negativ pegen ud over sig selv til det billede af Gud i
mennesket, som gengiver det transcendente (ikke-diastemiske) gode.

Dette er imidlertid kun muligt, hvis epinoia anvendes som en fort-
lobende begrebsdannelse, si begreberne ikke stivner og mister deres
evne til at pege ud over sig selv.”! Med andre ord er epektasis og epinoia
to sider af samme sag, hhv. en etisk og en epistemisk. Men det er ogsa

69 De Op. Hom. 149. Flere af disse begreber smager af stoicisme i traditionen fra
Posidonius, ifslge Gerhart B. Ladner, “The Philosophical Anthropology of Saint
Gregory of Nyssa” i Dumbarton Oaks Papers. Vol. 12 (Harvard: Dumbarton Oaks
1958), 59-94.

70 Dette giver mindelser om Diotimas tale i Platons Symposium, hvor det gode
nds gennem, hvad der er blevet kaldt en scala amoris.

71 Con. Eun. IT 100.
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forudsetningen for, at det er muligt at have en deskriptiv etik. Dette
er imidlertid kun mulighedsbetingelser for det, der synes at vere den
egentlige pointe i Gregors sene etik, nemlig at efterlignelse (uipnoig)
af Gud ma tage form af efterfolgelse (korovBia). Det skal vi se pa i
det folgende. Dertil kommer at epinoia ogsa er forudsetningen for, at
vi kan have en etik, der beskriver denne efterfolgelse biografisk. Det
vender jeg tilbage til i sidste afsnit.

5. Fra efterlignelse til efterfolgelse

Ofte stopper fremstillinger af Gregors etik ved hans forestilling om
moralsk perfektion som en stadig rekken-ud-efter Gud, epektasis,
som derved antages for hgjdepunktet i en mystisk opstigning til
Gud.”> Men som beskrevet ovenfor kulminerer De Vita Moysis ikke
i en beskrivelse af det kristne liv som en rekken-ud-efter, men som
dette at efterfolge Gud. Det er derfor min overbevisning, at epekzasis
bedst beskrives som et bindeled, et slags brobygningsprincip (omend
et blivende et af slagsen) mellem efterlignelse (uipnotg) og efterfol-
gelse (GxohovOLa).

Gregors negative teologi og den deraf folgende negative antropologi
betyder, at efterlignelse af Gud pd den ene side indebzrer abstraktion
ved en negation af alt, hvad der ikke er Gud (mennesket kan ligne
Gud ved ikke at ligne noget af det skabte), og pd den anden en positiv
efterlignelse af Guds konkrete handlinger i historien, efterfolgelse.
Jeg finder det saledes rimeligt at drage en parallel mellem beskrivel-
sen af Moses’ tre teofanier i De Vita Moysis pa den ene side og Gregors
sprogfilosofi i polemikken mod Eunomius pd den anden.

Hvad Moses erfarer er, at Gud (det gode) ikke, som han ferst tro-
ede, kan erkendes positivt, men kun negativt, ligesom det mod Euno-
mius viste sig, at selv vores tilsyneladende positivt definerede begreber
om Guds vasen i virkeligheden er implicit negative definitioner. Mo-
ses ma fra denne erfaring konkludere, at hvis han ensker at efterligne
Gud, ma det ske ved en efterlignelse af hans konkrete handlinger i
historien, altsd en efterfolgelse, ligesom det viste sig, at kun Guds ak-
tiviteter, ikke hans vasen, kan beskrives positivt, og at fx Guds barm-
hjertighed derfor ikke kan forstas som en abstrakt egenskab. Denne
erkendelse kan dog kun komme i stand som et led i en fortlebende
erkendelsesproces.

72 Se fx Daniélou 1944.
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Fordi Guds positive egenskaber kun kan erkendes, som de viser
sig for os, immanent og historisk, kan vi i Gregors sene tenkning
ikke ngjes med et simpelt begreb om efterlignelse af Gud, i hvert fald
ikke hvis efterlignelse er ensbetydende med en abstrake (kontekstu-
afhengig) gengivelse af Guds form, som i den tidlige De Inscriptione
Psalmorum.”® Det er dog ikke forst i afhandlingen om Moses liv, at
dette star klart. Allerede i den forste praediken over saligprisningerne
(om ydmyghed) skriver Gregor, at”*

[..]det dydige livs mal er lighed med Gud (t0 @¢lov dpolwoig). Og
alligevel undflyr det ulidenskabelige og rene (Grabég kot dxnpatov)
fuldsteendigt menneskers efterligning. [...] Men hvis Gud alene er salig,
som apostlen siger, og delagtighed (kowwvia) i salighed herer til men-
nesker gennem deres lighed med Gud, og efterlignelse ikke er mulig
(wiunotg Gmopog), si er salighed uopnieligt for menneskelivet.””

Dette resonnement synes at modsige tankegangen fra De Opificio
Hominis, da mennesket nu ikke kan ligne Gud i sit vaesen. Det er,
skriver Gregor, imidlertid muligt at efterligne visse egenskaber ved
Gud, fx den ydmyghed, som han viste, da han blev menneske. Men
Guds ydmyghed er ikke en egenskab, som han har uafhengigt af
vores erfaringer. Den erkendes ligesom alt andet, der kan begribes
ved Gud, kun immanent, i relation til “vores liv (Tijv Ty udv)”.’¢
Efterlignelse af Gud betyder med andre ord ikke at afbilde Guds
abstrakte egenskaber, i hvert fald ikke i nogen positiv forstand. Efter-
lignelse i den positive forstand betyder at efterligne Guds gerninger,
ikke mindst i frelseshistorien.

P4 samme made forklarer Gregor i sin kateketiske tale, Oratio ca-
techetica magna, hvordan det at folge (€meoBon) Kristus er en slags
efterlignelse (uiunotg), som indebarer en ensartethed (ouyyéveld)
og lighed (6pol0tnG) mellem den, der folger (to¥ €mouévov), og
den, som forer (tOV fyyovuevov).”” Derfor betyder det at (efter-)folge
Kristus ikke s meget at folge bestemte forskrifter som at efterligne
hans gerninger. Gregor skriver, at:

73 InlIns. 35.

74  Meredith daterer disse pradikener til slutningen af 370erne, se Anthony Me-
redith, Gregory of Nyssa, Homilies on the Beatitudes: An English Version with Con-
temporary and Supporting Studies: Proceedings of the Eighth International Colloguium
on Gregory of Nyssa, red. H.R. Drobner, Alberto Viciano (Leiden and Boston: Brill
1998), 94.

75 Or. De Beat. 1.4; 1 Tim 6,15.

76 Con. Eun. II 149.

77  Oratio Catecethica Magna 35.
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[...]midlet til vores frelse var ikke s meget udvirket ved hans anvisninger
igennem undervisning ¢k Tijg katd didaymv VeNYNoENS), som ved at
hans gerninger, der har realiseret et faktisk felleskab med mennesket,
har udvirket det som et levende vaerk (Epym v Cony évepynoag).”

Diben, som symboliserer Jesu ded og opstandelse, er begyndelsen
i denne process, men efterfolgelse afsluttes ikke der. Gud giver liv
ved at sld ihjel, ved at de vakkes sjzlen til live, skriver Gregor i sin
kommentar til hgjsangen.” Paulus, skriver Gregor, dede hver dag og
overgik derfor hele tiden til nyt liv.** Dette er grundtanken i epektasis-
idéen, og efterfolgelse og epektasis horer siledes sammen. I en vis for-
stand er epektasis drivkraften i efterfolgelse, dens subjektive element.
Gregor skriver, at:

Skrifterne lerer, at et menneske, som ensker at se Gud, far gje pa den,
han seger, ved altid at efterfolge (GkohovOgiv) ham, og at det at skue
Guds ansigt er en uafbrudt rejse mod ham, som bringes til fuldendelse
ved at folge efter bag Ordet.*

Efterfolgelse er at efterligne Guds gerninger i historien, efterhinden
som de viser sig i historien. Udgangspunktet er frelseshistorien, Jesu
ded og genopstandelse, der bide betegner et konkret indhold for ef-
terfolgelsens forste handling, diben, og et formelt forhold, idet et-
hvert ojeblik i efterfolgelsen er kendetegnet ved en rekken-ud-efter,
som bestar i en afdgen fra det forbigangne, og en tilsvarende dbenhed
over for det foreliggende.

6. Biografisk etik?

En etik, som beskriver, hvad det vil sige, at mennesket som et billede
efterligner noget, kan kaldes ikonografisk, billedbeskrivende. Hvis
mennesket i abstrakt forstand skal efterligne Guds egenskaber, eller
“Guds form”, kan vi tale om teologisk etik som ren, kontekstuaf-
hangig ikonografi. Hvis vi imidlertid kun kender Gud gennem hans
handlinger i historien, mé det forholde sig anderledes. Hvis vi med
efterfolgelse forstir en fortlobende efterligning af konkrete handlin-
ger, snarere end en overholdelse af bestemte regler, kan en etik, som
beskriver, hvad efterfelgelse bestér i, ikke ngjes med en statisk ikono-

78 Ibid.
79  In Canticum Canticorum 347.
80 Cant. 366.

81 Cant. 356.
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grafl, men ma tillige vare historisk. Den ma veare biografisk, i hvert
fald delvist.

Gregors etik kan siges at vere ikonografisk, fordi den handler om,
hvordan mennesket afbilleder eller afspejler Gud. Nar sjelen skuer
Gud, bliver den et aktivt billede (¢vapyeotdtny eixova) af ham, skri-
ver Gregor i kommentaren til hejsangen, In Canticum Canticorum.®
Gregor taler allerede i De Inscriptiones Psalmorum om, at salmernes
overskrifter betegner en ordning af “dydens logik (L0Y0g)”**, men
denne er kun i ringe grad bundet op pa et livsforlgb. Dette @ndrer sig
i kommentaren til hgjsangen. Guds aktiviteter erfares gennem vores
liv So Ty Cwiig udv).** Men vores naturlige aktiviteter ((uoukag
évepyetog) udfolder sig, alt efter livsalder, pa forskellig vis i vores liv i
kroppen (tijg kot oapka Lwig). Livet (0 Blog) skrider ikke trinvist
frem pd samme made i alle livsaldre, og pa samme made kan der i sje-
len ses en “[...Janalogi til kroppens aldre, trin som ved hjelp af hvilke
der opdages en sarlig orden og rekkefolge (1€l Tig kai dkohovbia),
som bringer mennesket til det dydige liv (Gpetiv flov).”®

Gregor skriver i konklusionen pa De Vita Moysis til Caesarius, at
han har skrevet “angiende fuldendelsen af det dydige liv (tfjg tod
Blov Tod Kot dpeTV TeELeldTNTog)” for, at hver enkelt ved efterlig-
nelse af Moses” livsforsel (t@v émvtndevpdtwv) kan kopiere billedet
af den skenne form (nop@f kGAhovg) som kendetegner Moses liv
(Btov).®¢ Det er med andre ord ikke den skenne form selv, der skal
efterlignes, men Moses’ liv og livsforsel.

Hvis nogen ikleder sig Kristi navn, skriver Gregor i De professione
Christiana, uden 1i sit liv at udvise (detkvior T Blw) hvad navnet
betyder, er navnet intet andet end en sjelles maske (mpoowmelov
apuyov).®” Deter i livet, at mennesket kan afbilde Gud, og en ikono-
grafisk etik ma derfor ogsa vere biografisk, livsbeskrivende.®®

Menneskesjelen kan blotlegges ved epinoia.®” Men ikke i en sidan
forstand, at den kan gores begribelig. En sadan blotleegning mé, som
nar vi taler om Guds vasen, ske ved negative definitioner. Vi ved

82 Cant. 439.

83 DelIns. 151.

84 Cant. 334.

85 Cant. 18. dxorovOia betyder vel her snarere rekkefolge end dette at efter-
folge.

86 De Vit. Mo. 319.

87  De Professione Christiana ad Harmonium 135.

88 Det er ikke i sig selv indlysende, at ordene for liv (Bilog og Lown) nedvendigvis
skal forstas som et livsforlab, selvom iszr Blog ofte har den betydning. Det virker
dog rimeligt at anlegge den betragtning, ikke mindst givet den rolle forstielsen af
moralsk udvikling som den stadige rekken-ud-efter (epektasis) spiller. LS], “Blog”,

89 De Op. 149.
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hojst, hvad menneskesjelen er ved en negation af, hvad den ikke er.
Biografisk etik som deskriptiv disciplin er mulig, fordi vi er i stand til
at opfinde begreber ved en fortlobende epinoia, som kan referere til
det gode uden egentlig at sige noget om, hvad det er. Der er dog hele
tiden en risiko for, at disse begreber mister denne funktion, og kun
ved at opretholde epinoia som noget fortlobende undgér vi, at ikono-
grafi bliver til idolatri®® Vi kan aldrig tilnzrme os Guds mysterium
med kun en enkelt idé, bemerker Gregor mod Eunomius.”

Det samme mi gelde mennesket. En biografisk etik kan derfor
ikke nejes med billeder af for lengst afdede helgener. Vi kan heller
ikke forvente at fa et forkromet overblik over, hvordan verdi viser sig
i historien. Biografisk etik ma hele tiden tage hejde for sin genstands
ikoniske karakter. Taler vi om “livet selv”, eller taler vi om livet som
noget, der peger ud over sig selv?

Denne pegen ud over sig selv kan imidlertid aldrig vere ved sig selv.
Dette er en vesentlig pointe i den negative teologi og i teorien om epi-
noia, for det betyder, at livets ikoniske funktion, dets evne til at pege
pa Gud, afhenger af dets (negative) relation til dets kontekst. Det er
jo kun ved erfaringen af ondskab og ded, at vi egentlig forstir, hvad
det vil sige, at Gud er god og udedelig.”> Men Guds barmhjertighed
og medlidenhed er ikke abstrakte egenskaber, men beskrivelser af et
historisk forhold, egenskaber ved Gud, som han relaterer til os, im-
manent.”® Referencer til det gode, bade vesentligt og relativt set, ma
med andre ord gi ad, hvad vi maske kan kalde det ondes omvej: Kun
ved at tale om det ikke-gode, kan vi tale om det gode som sadan (i sit
vaesen gennem negative definitioner) eller det gode, som viser sig for
os (i sin relaterethed).

Disse indsigter er relevante for moderne teologisk og filosofisk etik.
Talbot Brewer har kritiseret moderne analytisk moralfilosofi for dens
antagelse om, at moralske (verdimassige) sandheder og intentioner
kan indfanges i propositionelle beskrivelser, sztninger, der korre-
sponderer med deres genstande. Ifelge Brewer er Gregors moralfi-
losofi et godt eksempel pa det modsatte, da verdi her er noget, der
kun afdzkkes efterhinden som den moralske agent engagerer sig i,
hvad Brewer kalder dialektiske aktiviteter.”* Mod Brewer mener jeg
dog ikke at dette forhold kan reduceres til et spergsmal om hvor-

90 At vores begreber om Gud kan gores til afguder, er netop Gregors anke mod
Eunomius, som ifelge Gregor idolisererde (eldwhormottveg) begrebet ufedt. Con.
Eun. IT 100.

91 Eunomius ville reducere al teologi til et sporgsmél om Guds ufedthed. Con.
Eun. IT 475.

92 Con. Eun. II 477.

93 Con. Eun. IT 151-152.

94  Talbot Brewer, The Retrieval of Ethics (Oxford: Oxford University Press 2009), 39.
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dan mennesker engagerer sig i verdi. Som det gerne skulle fremga af
det ovenstidende kan Gregors forestilling om moralsk perfektion som
fortlobende reekken-ud-efter ikke skilles fra hans teologi.

Trods invendingerne mod Brewer kan epektasis forstis som en dia-
lektisk aktivitet. En fortlobende negation af det givne og opniede
er nodvendig, og brud er derfor en forudsetning for moralsk frem-
skridt. I den forstand implicerer biografisk etik givetvis en form for
partikularisme. Med partikularisme menes normalt en meta-etisk
position, som havder, at der enten ikke findes generelt sande etiske
principper, eller at sidanne principper ikke er i stand til at veere hand-
lingsvejledende i praksis.”” Med sandhed menes her, at der er direkte
korrespondens mellem en setning og det sagforhold, den refererer
til”® Det kan der naturligvis ikke vare, nir vi har at gore med begre-
ber, som hviler pd negative definitioner i den forstand, som vi kender
fra Gregors negative teologi og antropologi. Der gives ikke nogen di-
rekte, positiv beskrivelse af det gode (anti-propositionalisme). Herved
er en eventuel biografisk etik afgrenset fra principbaserede etikker.

Er der sa overhovedet en sammenhang mellem de enkelte beskri-
velser af vardi? At vardi kun viser sig fortlobende, i livet, betyder
ikke, at en biografisk etik blot er en simpelt linezr sammenbinding
af kausalt forbundne begivenheder. Biografi kan vre, men beheover
ikke at vaere, narrativ. Vi ser kun verdi glimtvis.

Denne undersegelse har holdt sig til det rent metaetiske. Hvordan
vi faktisk erkender de Guds gerninger, som i efterfolgelsen skal efter-
lignes, er et andet sporgsmal.

95  Der kan gives flere former, og det ber ogsa nzvnes, at partikularisme normalt
er afhengig af en form for holisme. Med holisme menes her en forestilling om, at
moralske handlingsgrundes relevans i praksis afhanger af deres relation til et storre
kompleks af grunde. Jonathan Dancy, Ethics Without Principles (Oxford: Clarendon
Press Oxford 2004).

96 Jf. korrespondensteorien om sandhed. B. Russell, Problems of Philosophy (Ox-
ford: Oxford University Press 1971), 129. Med Gregor er intentioner derimod rettet
mod det gode, uden direkte propositionelt indhold.



