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Resumo: O objetivo deste texto é apresentar algumas contribuigoes de Panlo
Freire para a construgao de uma educagio decolonial, com foco em sua concepgio
do didlogo como fundacional da pritica educativa. Oposta a educacao de tipo
bancdria, a proposta de Freire converge com uma concepedo decolonial de
conbecimento ¢ de ruptura com as estruturas coloniais e eurocéntricas também
presentes na educacao. Diante disso, trazemos algumas reflexoes sobre o
conbecimento moderno-ocidental, enrocéntrico e colonial, assim como as
contribuicies freireanas centradas no didlogo como forma de construir outros
conbecimentos e sociabilidades, inclusive em sala de anla. Assim, uma pedagogia
decolonial centra-se em uma educagio nao bancdria, e, portanto, uma educagio
baseada no didlogo de saberes, de convivéncias epistemoligicas e ontoldgicas, com
umt curriculo aberto para saberes outros ndo enrocéntricos, para sujeitos outros.
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Introducéo

Entender como historicamente o pensamento ocidental é construido de forma
excludente, a partir de um grupo especifico que pretende com suas premissas ser
homogéneo e universal, nos possibilita perceber influéncias dessa exclusdo nas
praticas sociais, inclusive nas escolas. O Pensamento Decolonial Latino-Americano,
como teoria construida a partit das bordas da teotria critica e partindo das
contribuicbes dos grupos subalternizados, permite que compreendamos o
conhecimento em suas relagdes com a colonialidade e o eurocentrismo, o que reflete
nas praticas educativas, pois a forma como se concebe o conhecimento e sua
construcdo orienta tais praticas e se relaciona com o fim mesmo da educagio. Uma
educagio cuja finalidade é democratizar as relagbes sociais e formar cidaddos
criticos nao se adequa a uma concep¢ao de conhecimento presente na educagio
bancdria, como explicitado por Paulo Freire em suas diversas obras.

Paulo Freire nos traz varias reflexdes importantes sobre as praticas educativas
em relagdo com a exclusdo das alunas e alunos. Podemos pensar em uma educagio
na contramio do pensamento moderno-ocidental, decolonial. Freire (2005)
contribui para a constru¢do de uma educacio decolonial no sentido em que para
ele, professor/a e alunos/as aprendem e ensinam juntos. A verdade ¢ uma
construcdo que se encontra no devir do didlogo, nio algo que pode ser transferido
ou imposto. Ocorre a valorizagio do conhecimento popular, em cujo meio se
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encontra a radicalidade contra a sociedade opressora, a resisténcia contra a ideologia
das classes dominantes. Freire (1992) deixa claro que os sujeitos, mesmo em
posicdes sociais diferentes, como um/a camponés/a e um/a professot/a, possuem
conhecimentos que apenas diferem, mas que sdo legitimos e podem se
complementar.

Com essas consideracOes iniciais, o objetivo principal deste artigo, que
representa uma ampliagio de outro estudo ji publicado (Melo/Ribeiro, 2019), é
apontar algumas contribui¢oes de Paulo Freire para a constru¢do de uma educagio
decolonial, onde o aspecto central se encontra no didlogo como forma de
democratizar a constru¢io do conhecimento e da prépria transformacio da
sociedade. Iniciamos o artigo com algumas consideracSes sobre o conhecimento
moderno-ocidental, entendido como eurocéntrico e colonial, que opera pela
naturalizacdo  das  relacGes  socials e intersubjetivas  pautadas  pela
modernidade/colonialidade, e que cerceia propostas alternativas de ser, pensar e
atuar no mundo. Diante disso, apresentamos a proposta dialégica de Freire como
uma possibilidade para repensarmos a construgio do conhecimento, da
transformagao social e epistémica e das praticas educativas. Por fim, trazemos uma
breve reflexdo sobre uma epistemologia freireana e decolonial. Esperamos
contribuir para as reflexdes que permeiam dimensdes no campo epistemoldgico,
curricular, das praticas educativas etc., que buscam construir alternativas contra-
hegemonicas de educagio e pensamento.

Conhecimento, colonialidade e eurocentrismo no mundo
moderno-colonial

Para dar legitimidade a dominacgio, opressio e exploracio humana e da natureza
iniciados com a conquista da América em 1492, um corpo cientifico foi elaborado
nas universidades europeias entre os séculos XVII e XIX. Um conhecimento cujos
ideais seriam objetividade e neutralidade, mas com a similar caracteristica de ser
elaborado por homens brancos europeus, situados em todas as identidades
imperiais (Mignolo, 2005), descritivo e impositivo sobre o testo da populagio
mundial. Mignolo (2005) denomina esse conhecimento de “ego-logia”, pois tem sua
centralidade no individuo abstrato e sem localizagdo, resultado da separacio
mente/corpo, homem/natureza.

Lander (2000), ao discutir sobre a capacidade naturalizadora do conhecimento
moderno-ocidental, ja que cerceia tentativas de imaginar um mundo diferente,
identifica duas dimensdes constitutivas dos saberes modernos. A primeira trata
justamente das separagdes que dio origem a esse conhecimento, a separagio entre
o humano, o sagrado e a natureza da tradi¢ao judaico-cristd origina o pressuposto
de que o ser humano tem o direito de controlar a natureza a seu gosto. A separacio
entre mente e corpo, por sua vez, da suporte a um conhecimento descorporizado e
descontextualizado — concebido como neutro e objetivo, a imagem da verdade.
Essas separa¢des estariam ainda articuladas aquelas que fundamentam o contraste
essencial estabelecido pelo mundo colonial entre europeus e os Outros, o resto de
culturas e povos do planeta, pois as formas de conhecer de outros grupos e povos,
ao diferir deste modelo, sdo consideradas ilegitimas formas de conhecimento.

A segunda dimensio identificada por Lander ¢ a naturalizacio da sociedade
liberal por meio de um discurso construido para assegura-la enquanto superior. Esse
tem sido o imaginario que impregna a constituicdo das ciéncias sociais, edificio
fundante dos saberes modernos. Tal cosmovisdo teria como articuladora a ideia da
modernidade, capturando quatro dimensoes basicas: a ideia do progresso da histéria
universal, para a qual a Buropa e seu modelo de desenvolvimento devem ser
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alcancados pelos demais povos; a naturalizacdo das relagdes sociais dentro da
sociedade liberal-capitalista; a naturalizacdo das separagGes proprias dessa
sociedade; a superioridade dos saberes que produz essa ciéncia com relagdo aos
demais saberes produzidos pelos povos do mundo nao ocidental.

Todo o discurso construido em torno dessas dimensdes leva a afirmacio
eurocéntrica de que a sociedade moderno-ocidental é a dltima etapa de
desenvolvimento humano, ideal para todos os povos e nagdes seguirem e a ser
imposto pelo imperialismo e pela colonizacio: “Las otras formas de ser, las otras
formas de organizacion de la sociedad, las otras formas del saber, son transformadas
no sélo en diferentes, sino en carentes, en arcaicas, primitivas, tradicionales,
premodernas” (Lander, 2000: 11). O eurocentrismo constituinte desse pensamento
tem pretensdes de universalidade, legitima o poder do capital e a sociedade
moderno-ocidental, enclausurando possibilidades de pensar uma transformagio
para além dos ditames do capital.

Para Pimentel (2014) esta é uma racionalidade instrumental, pois nao interessam
os fins que se elegem, se sdo bons ou belos. O que interessa mesmo ¢é a adequagio
entre os meios e os fins, ou seja, se a a¢do obtém éxito pode-se supor que 0s meios
foram adequados. O conhecimento, nesse modelo, prescinde da ética e estética, nao
importa se o verdadeiro deixa de ser sagrado, bom ou belo. E a penetragio da
colonialidade da subjetividade na arena do conhecimento, que nio deixa espaco
para que outras racionalidades e conhecimentos sejam reconhecidos. Como afirma
Sousa Santos (2002), a ciéncia moderna deixou de responder as perguntas mais
importantes do nosso tempo, pois seu objetivo dltimo tornou-se a geracdo de lucro.
Mesmo a teoria critica teve seu potencial e radicalidade cooptados, pois nao da conta
de compreender, por exemplo, a existéncia e legitimidade de outros atores politicos,
e por nao enxergar que as lutas mais avancadas nos ultimos anos, por exemplo na
América Latina, emergem dos movimentos sociais, fora dos partidos e sindicatos.

Diante disso, um conhecimento de novo tipo se faz necessario, um pensamento
alternativo de alternativas (Sousa Santos, 2012), a partit do qual seja possivel
prefigurar outras formas de estar, ser e atuar no mundo. Outras formas de pensar e
agir ja existem nas resisténcias dos grupos populares e dos movimentos sociais
latino-americanos. Com as resisténcias, tomam forma e sentido o entrelacamento
entre o pedagdgico e o decolonial, como afirma Walsh (2013), nas estratégias,
praticas e metodologias — pedagogias — de luta e rebeldia dos povos originarios e
africanos, que resistem e se empenham para seguir sendo, pensando e vivendo
apesar do poder colonial.

O pedagdgico como decolonial e a decolonizagido como pedagogica é algo que
se pode encontrar, como fonte inspiradora, no movimento de educagdo popular
iniciado por Paulo Freire em 1960, porque neste movimento se reconhecem os
grupos populares como aqueles capazes de desempenhar a transformacio do
mundo, justamente por sua posi¢do de oprimidos, daqueles que sentem a ferida
colonial diariamente. Assim como o processo de desumanizagdo estda ligado a
colonizacdo, a existéncia e humanizagdo encontram espaco no processo de
descolonizagdao a ser empenhado por estes grupos e coletivos. O processo de
humanizacio requer ser consciente da possibilidade de existéncia, de que outras
formas de atuar e pensar sao possiveis, para que entdo se atue contra as estruturas
sociais que pretendem negar a existéncia (Walsh, 2013).

Como afirma Mota Neto (2018), Paulo Freire fornece elementos fundamentais
para a articulagdo entre o pedagdgico e o decolonial, de pensar pedagogicamente a
decolonialidade e refletir, em termos decoloniais, sobre a pedagogia. Como pensar
uma pedagogia decolonial? Podemos considerar que:
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Se 0 pensamento decolonial denota as priticas epistémicas de resisténcia e transgressdo da
colonialidade, que se produziram na América Latina e em ontras regies colonizadas como
respostas a situagdo de dominagdo, podemos diger que a pedagogia decolonial refere-se as
teorias praticas de formagao bumana que capacitam os grupos subalternos para a luta
contra a ldgica opressiva da modernidade/ colonialidade, tendo como horizonte a formagao

de um ser humano ¢ de wma sociedade livres, amorosos, justos e solidarios. (Mota Neto,
2018: 6)

Nesse sentido, se insere o didlogo como ferramenta central na obra de Paulo Freire,
condic¢do para transformacio da realidade. A palavra tem duas dimensdes: acdo e
reflexdo, ndo ha palavra verdadeira que nio seja praxis, que ndo leve a
transformagao (Freire, 2005). O didlogo requer que ambos sujeitos sejam
reconhecidos como cognoscentes, que possuem conhecimentos diferentes diante
da realidade que vivenciam. A transformacio advém dos grupos populares que ao
poderem dizer a sua palavra (Loureiro/Pereira, 2019), tornam-se produtores do
conhecimento, de um outro tipo de pensamento porque niao advém dos meios
hegemonicos de produgdo do saber, parte da pluralidade e da concretude das
realidades vivenciadas pelos grupos populares e movimentos sociais.
Conhecimento, portanto, produzido com o corpo, com a mente, com a vida, imerso
para além da dualidade sujeito e objeto.

Didlogo e pratica educativa

A educagio popular emerge de um contexto histérico de critica dos movimentos
sociais a4 imposicdo da cultura dominante e da necessaria valorizacio dos
conhecimentos oriundos das classes populares (Oliveira, 2011). A propria escola é
situada nesse cenario, por legitimar e reproduzir o conhecimento erudito, universal,
homogéneo, em detrimento de outros conhecimentos. Nesse sentido, a educacio
popular traz para o debate a questdao epistemoldgica que faz parte das experiéncias
de grupos considerados como incultos e naturalmente ignorantes.

Anibal Quijano, sociélogo peruano e referéncia da perspectiva decolonial,
constréi o conceito de colonialidade do poder, ser e saber, a partir do qual nos faz
compreender as amarras da estrutura colonial que sobrevive aos regimes coloniais
histéricos, e ainda se constitui como estruturador das relagcbes sociais de nossa
latinoamérica:

La colonialidad es uno de los elementos constitutivos y especificos del patron mundial de
poder capitalista. Se funda en la imposicion de una clasificacion racial/ émica de la
poblacion del mundo como piedra angular de dicho patron de poder, y opera en cada uno
de los planos, dmbitos y dimensiones, materiales y subjetivas, de la existencia cotidiana y a
escala social. Se origina y mundializa a partir de América. (Quijano, 2007: 93)

Para Quijano, a ideia de raga surge dessa experiéncia colonial na América, pela qual
se define e se naturaliza rela¢oes sociais hierarquizadas, que contrapde determinados
grupos, eleitos como dominantes por razoes de “natural” superioridade, a grande
maioria, desclassificada, e para a qual nada resta sendo condi¢des de subcidadania e
indignidade, quando ndo a morte nua e crua nas maos dos aparelhos estatais de
seguranga.

O padrio de poder colonial afirmado por Quijano também tem como trago
fundante ser patriarcal, pauta-se, portanto, na superioridade masculina sobre a
feminina, o que significa um padrio de poder sobre a metade da populacio, sobre
0 sexo, sobre a reproduco social e também sobre o trabalho gratuito doméstico e
dos cuidados que sustenta e reproduz a vida social cotidianamente (Orozco, 20006a;
Orozco, 2006b; Melo/Marochi, 2019). Tal é o sistema de domina¢io que conjuga
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uma hierarquia combinada de raca e sexo/género: homem branco, mulher branca,
crianga branca, homem negro e mulher negra e crianca negra, e ainda podemos
inserir nesta lista os idosos, populacio LGBT, pessoas com deficiéncia etc.

As iniciativas de educagio popular por todo o continente, direta ou
indiretamente trabalham no sentido de superar estas hierarquias do poder colonial,
presentes na vida cotidiana dos que sofrem na pele a desigualdade, nos “condenados
da Terra” de Frantz Fanon (1965). Em especial sdo iniciativas que buscam valorizar
a voz e os conhecimentos proprios dos grupos historicamente discriminados e
oprimidos, e esta sem duvida foi uma das tarefas mais importantes de Paulo Freire,
ndo somente no Brasil, mas no exilio iniciado com a ditadura militar, em especial
com seu trabalho feito nos pafses africanos recém saidos do poderio colonial
portugues.

Destacamos neste sentido uma linda passagem escrita por Freire para a camarada
Teresa Monica, de Mocambique, em 3 de fevereiro de 1976, na qual expde a
necessidade politica e emancipatéria relativa a alfabetizacao das novas geracdes que
iriam crescer em um pafs livre:

Outro aspecto sobre que vocé se estende em sua carta e que urge ser retomado, como vocé
sugere, em nossa proxima visita, ¢ o problema da lingna em que alfabetizar.

Na verdade, o processo de libertagao de um povo nio se da, em termos profundos e
anténticos, se esse povo nao reconquista a sua palavra, o direito de dizé-la, de ‘pronunciar”
e de “nomear” o mundo.

Dizer a palavra enguanto ter vog na transformagdo e recriagio de sna sociedade: diger a
palavra enguanto libertar consigo sua lingua da supremacia da lingna dominante do
colonizador.

A imposigao da lingua do colonizador ao colonizado é uma condigao fundamental para a
dominagao colonial, que se estende na dominagio ndo colonial. Nao ¢ por acaso que os
colonizadores falam de sna lingna como lingna e da lingna dos colonizados como dialeto;
da superioridade e rigneza da primeira a que contrapoem a “pobreza” e a “inferioridade”
da segunda.

89 o5 colonizadores “tém” histdria, pois que a dos colonizados "comeca” com a chegada on
com a presenca “civilizatria” daqueles. 56 os colonizadores “tém” cultura, arte, lingua e
sdo civilizados cidadaos nacionais do mundo “salvador”. Aos colonizados lhes falta
histdria, antes do esforgo “benemérito” dos colonizadores. Sao incultos e barbaros “nativos”
(Genebra, 3 de feverciro de 1976 [Carta n® 4] para a Camarada Teresa Monica). (Freire,
1978)

113 >

Vincula-se ao “set” a linguagem como pratica de vida, vida de(s)colonizada,
condicdo esta sempre em disputa, inclusive no que se refere ao projeto educativo
emancipatério e ndo reformista. Educacdo popular feita com a voz do povo,
produzida e dita pelo povo, da sua forma, e ndo uma colonizagio do ser e do saber
pela linguagem, que se torna poder. Esta ¢ a licdo sobre a qual Paulo Freire nos
convida a refletir nesta passagem.

E ainda Paulo Freire, em parceria com Antonio Faundez, que nos diz que
quando aceitamos que o outro ¢ diferente e pode nos dizer algo que ndo
conhecemos, saberes diferentes podem se complementar e isso torna possivel o
didlogo. Em suas palavras:

Creio que nma aproximagio ao estudo e d compreensdo critica de como se dao as coisas no
mundo da cotidianeidade pode ser muito 4itil ao analista politico ao sen entendimento de
como a ideologia dominante nao chega a reduzir toda a expressao cultural, nio chega a
rednzir a criatividade popular a ela mesma, ideolggia dominante. As vezes, podemos ser
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levados, numa compreensao acritica do que seja esta luta, a pensar que tudo que se acha
na cotidianeidade popular é pura reproducio da ideologia dominante. E nao é. Haverd
sempre algo, nas expressoes culturais populares, da ideologia dominante, mas ha tambénm,
contradizendo-a, as marcas da resisténcia, na linguagem, na miisica, no gosto da comida,
na religiosidade popular, na compreensio do mundo. (Freire/ Faundez, 1985: 19)

Ao contrario dos intelectuais que julgam a consciéncia das classes oprimidas
demasiado fragil e alienada, os autores trazem a perspectiva de que nada ¢é
totalmente cooptado, assim, revalorizam a experiéncia de resisténcia que persiste
com essas classes. A luta contra a ideologia dominante deve partir dessa resisténcia
para elaborar ideologias que se opdem a mesma. A revolucio deve ser feita “com”
as classes populares e ndo “para” elas.

Spivak (2010) esclarece o papel do intelectual que diz apenas representar os
interesses das classes subalternizadas porque as considera sem consciéncia critica,
mas na verdade estd encenando, pois ao querer se fazer transparente esquece de seu
envolvimento ideolégico e no desenvolvimento histérico e econémico, opera pela
divisio entre especialistas e aqueles que ndo sabem nada. Diz estar representando
os interesses dessas classes quando na verdade representa os seus proprios
interesses, pois ndo parte da escuta e agdo com esses sujeitos.

Mas em Freire a verdade se encontra no devir do didlogo, nio é posse de
ninguém: “[...] que o verdadeiro ¢ uma busca e ndo um resultado, que o verdadeiro
¢ um processo, que o conhecimento ¢ um processo e, enquanto tal, temos de fazé-
lo e alcanga-la através do didlogo, através de rupturas [...]” (Freire/Faundez, 1985:
23). Nem elitismo, nem basismo devem guiar a pratica do intelectual e professor. E
a comunhio entre a rigorosidade e a ingenuidade, no esforco de ir além dela, que
pode alcangar um saber superior capaz de transformar-se em a¢ao e transformar a
realidade. Nem achar que o tnico saber valido é o cientifico, nem acreditar na
potencialidade sem limites dos saberes populares, mas sim a interrelacio entre
ambos, seu didlogo. Neste caso, o didlogo de saberes supde a destronizacao da
ciéncia de seu lugar sagrado, de verdade, e seu deslocamento para uma ecologia de
saberes interlocalizados, condi¢io esta que nao se d4 sem uma mudanga no cenario
social que tornou possivel esta relacio umbilical entre ciéncia e dominacio.

A categoria dialogicidade é um dos pilares da pedagogia e da concepgao de ser
humano de Paulo Freire (2005), para quem os homens se identificam justamente
pela sua capacidade de dizer a palavra, e por meio dela se relacionam, ou seja, é o
meio de constituicdo do “encontro dos homens” entre si e mediados pelo mundo.
Mas didlogo pressupbe a essencialidade da vontade de querer “pronunciar o
mundo”, de um lado, e de respeitar, do outro. Quem nega ao outro o direito de
dizer a palavra nega o didlogo e, logo, impede uma relacdo social entre iguais
(Melo/Ribeiro, 2019). Produto deste tipo de trelacao desigual é e sempre foi, na
modernidade iniciada em 1492 com a invasio da América (Dussel, 2005), o
colonialismo.

Pode-se dizer que a critica da educacio bancaria por Freire é justamente uma
critica a uma forma de educagio autoritaria, que ndo pressupde o didlogo em seu
arcabouco tedrico e pratico, ou seja, que constitui-se em uma rela¢io na qual apenas
um dos sujeitos possui voz, cabendo ao outro ser mero depositirio do
conhecimento. Esta relacio é chamada na Pedagogia do Oprimido de “acio
antidialégica”, tipica daqueles que pretendem construir relagdes de dominag¢io. No
caso da escola, esta relagao implica uma forma de violéncia cultural as populacGes
oprimidas, a servico da dominagdo cultural e material, a servico, enfim, do
conformismo generalizado (Melo/Ribeiro, 2019).

Frente a tal situacdo, é preciso pensar em um horizonte utdpico, que implica
necessariamente a superag¢do do sistema que oprime, e em Paulo Freire esta
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petspectiva é bastante presente, sendo o didlogo uma forma de expressdo deste
universo, mediado da esperanca, do amot, da crenca no outro (Melo/Ribeiro, 2019).
E isso que o educador brasileiro expressa ao conceituar dialogo:

E que é 0 didlogo? E uma relacio horizontal de A com B. Nasce de uma matriz critica
¢ gera criticidade (Jaspers). Nutre-se do amor, da bumildade, da esperana, da f, da
confianga. Por isso, 50 o didlogo comunica. E quando os dois pélos do didlogo se ligam
assin, com amor, com esperanga, com fé um no outro, e fazem criticos na busca de algo.
Instala-se, entio, uma relagio de simpatia entre ambos. S0 ai ha comunicagao. (Freire,
1967:107)

Freire nos indica, portanto, que o didlogo parte necessariamente de uma relacido
horizontal de A com B mediados por suas relagbes reais em que vivem e por suas
contradi¢des tipicas da sociedade capitalista, contradicbes estas que marcam
profundamente a experiéncia historica brasileira, que, podemos dizer a partir da
perspectiva decolonial, nunca foi proporcionadora do didlogo, que, como foi
expresso, pressupde relagbes simétricas. Como podemos encontrar relagSes
simétricas em um pais tio desigual? Como podemos perceber a existéncia real de
didlogo em uma sociedade marcada pela colonialidade? Marcada, portanto, pelas
relagdes racializadas, nas quais os negros e as mulheres sofrem muito mais que todos
os demais sujeitos da exploragio? Como podemos enxergar o didlogo em uma
sociedade marcada pela falta do acesso ao conhecimento, e, até mesmo, pelo
analfabetismo?

O didlogo existiu ¢ existe em nossa historia em espagos de resisténcia, e foi desta
forma que se constituiram, na experiéncia vivida por Freire, os Cireulos de Cultura,
que foi a forma tipica da educacio libertadora de Paulo Freire, e que hoje ainda se
vé nas praticas de movimentos sociais. Sobre isso nos pronunciamos em recente
trabalho publicado:

86 o didlogo comunica, afirma Panlo Freire, ¢, portanto, temos ai a dimensao politica da
necessidade do didlogo e do didlogo como meta das transformagoes politicas necessarias para
a instalagdo de wma sociedade em que verdadeiramente se possa falar, ¢ na qual a fala
realmente signifigue realidade ¢ ndo grito desesperado no vazio, como é hoje nas relagoes
politicas predominantes. (Melo/ Ribeiro, 2019: 10)

Podemos, com Mafra (2007), transpor a dialogicidade como condi¢ao de libertagao
social para a condi¢do verdadeira para a ocorréncia do ensino e da aprendizagem
nas relagoes escolares, ja que, como se refere a autora, ao ler o mundo e a palavra,
¢ com outros seres humanos que dialogamos, conectando-nos com outros saberes
e desconectando-nos de outros saberes. Trata-se, portanto, da fundamentacio
dial6gica na relagiao pedagogica para o processo de construcao de conhecimentos e
na formag¢do humana no processo de escolarizacio (Melo/Ribeiro, 2019).

Na educagio bancaria, que é o verdadeiro oposto da pedagogia libertadora,
homens e mulheres, meninos e meninas, sdo espectadotes, o marco ideologico é
adapta-los a realidade. Com o ato de depositar o conhecimento no outro, nio ha
saber porque o saber se constréi na relacio com o mundo e com os outros. Em
busca da preservacio de determinado saber e cultura, ndo ha saber verdadeiro. Se
funda na absolutiza¢ao da ignorancia do outro, e a palavra é apenas sonoridade sem
sua forca transformadora. A tonica ¢é essa de narrar, falar da realidade como algo
estatico, fragmentado e alheio a realidade dos educandos. “A palavra, nestas
dissertacdes, se esvazia da dimensdo concreta que devia ter ou se transforma em
palavra oca, em verbosidade alienada e alienante” (Freire, 2005: 33). Assim, nio
existe didlogo ou comunicagao, o professor apenas faz comunicados, é o tinico que
pode ter o privilégio da palavra. Mantém-se a relagdo colonial e eurocéntrica de
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produgdo do conhecimento, pela divisdo entre aqueles que sdo capazes de produzi-
lo e aqueles que podem apenas recebé-lo passivamente. Vejamos como Paulo Freire
se pronuncia sobre a produc¢io do conhecimento pela via dialbgica:

A relagao dialdgica — comunicagio e a intercomunicagio entre sujeitos, refratdrios a
burocratizagdo de sua mente, abertos a possibilidade de conbecer ¢ de mais conbecer — é

indispensavel ao conbecimento. A natureza social deste processo faz da dialogicidade uma
relagao natural a ele. (Freire, 2001: 80)

A possibilidade de “mais conhecer”, para Freire, é a forma de superagio da
mentalidade burocratizada, normalizada, formatada pela educagdo bancaria.
Pressup6e uma posicao de superagio dos limites falsamente erguidos pela “forma
escolat” (Vincent/Lahire/Thin, 2001), que nio passa de controle de corpos e
mentes, visando a producdo de conformismos para a sociedade capitalista. Contra
o arbitrio da burocratizacdo ergue-se na arquitetura freireana a ideia de “ser mais”,
que pressuple entre outras coisas conhecer mais, saber mais, ser mais criativo, ser
mais curioso. Didlogo, conclui Freire, “[...] ¢ uma relacdo social, e, portanto, sé se
faz entre pessoas dispostas a construi-lo, o que, de verdade, é contraditério com as
relagbes sociais alienadas e alienantes de nossa sociedade contemporanea.”
(Melo/Ribeiro, 2019: 11)

Essa acdo ¢ cultural e ndo apenas politica pois diante da inconclusio humana a
libertagao construida “com” homens e mulheres passa pelo enfrentamento de certas
percepgdes, na sua constante busca de ser mais. Nesse sentido, o professor deveria
ensinar primeiro a perguntar, a curiosidade (Freire/Faundez, 1985). O inicio do
conhecimento é perguntar para entdo sair em busca de respostas, nido o contratio
como acontece na educagdo banciria, uma pedagogia das respostas. Mas o
perguntar nio deve ser mero formalismo pontual ou palavra esvaziada, por isso
deve-se tentar relacionar a realidade, a pratica, ao se responder uma pergunta, ir
construindo uma palavra-acio-reflexdo, ja que toda palavra para ser verdadeira deve
ser praxis.

Além de perpassar a nogao de cultura, que nao é mais entendida como erudita
para ser valida, esta relagio da educa¢do com a mudanga passa pela nogiao de
historicidade humana. Na percep¢io dialética, o futuro nio € inexoravel, a historia
¢ possibilidade e ndo determinismo, assim “nao ha utopia verdadeira fora da tensao
entre a denuincia de um presente tornando-se cada vez mais intoleravel e o anincio
de um futuro a ser criado, construido, politica, ética e esteticamente, por nobs,
homens e mulheres” (Freire, 1992: 47). Sem utopia e sonho nio ha lugar para
educac¢io, ou seja, a educagdo tem o papel nessa transformacio a ser realizada
“com” as classes populares, a partir dos seus saberes e resisténcias. Percebendo sua
inconclusio, homens e mulheres podem passar a se engajar na sua libertacio que
nunca ¢ individual mas sempre coletiva.

Portanto, professores e educandos, inconclusos, relacionam-se, na pratica eduncativa, como
dois seres a serem construidos, humildemente. Nao b docéncia sem discéncia (do-discéncia),
ou Seja, nao hd professor que 5o ensine e aluno que 56 aprenda. Ao ensinar se aprende ¢ ao
se aprender se ensina. Esta é, na verdade, uma das colaboragoes mais importantes de Panlo
Freire ¢ um imperativo ético-politico para a pritica docente. (Melo/ Ribeiro, 2019: 11)

Na préxima parte trataremos da concepgao freireana e decolonial de epistemologia.
Uma epistemologia freireana e decolonial

Ao trazer uma concepgao de ser humano dialégico cuja potencialidade ¢ o ser mais,
pois sempre inconcluso, Paulo Freire atua para um processo de humanizacio
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oposto ao que sustenta a colonialidade moderna, na qual o ser humano é sempre
colocado em situacdo de ser menos, porque oprimido. Uma das caracteristicas do
conhecimento moderno-ocidental, como vimos em Lander (2000), é essa
naturalizacdo do capitalismo e do préprio ser, das formas de organizagdo social
hegemonicas. Sendo o ser humano inconcluso, o futuro é uma possibilidade sempre
incerta, mas na qual devemos apostar atuando pela sua transformacao.

Se todos e todas sdo capazes de contribuir para a constru¢io do conhecimento,
entdo a hierarquizagdo da populagdo comega a nido fazer sentido, visto que a
inferiorizacdo é complexa e abarca campos como o saber e o ser, além da
racializa¢do e da producdo de um sistema de opressio de género, ambos se
desdobrando no trabalho. Historicamente, os movimentos sociais latino-
americanos, assim como os grupos populares, tém reivindicado seu reconhecimento
como seres de histdria e cultura, a educacio problematizadora/libertadora de Freire
caminha nessa mesma dire¢fo, assim como a perspectiva decolonial. Assim, dizer a
sua palavra é uma a¢do decolonial, no sentido de que toda palavra verdadeira é
praxis. “Dizer a sua palavra ndo é repetir palavra qualquer ou, principalmente,
reproduzir a palavra colonial hegemonica, mas construir a consciéncia critica de set,
saber e poder de insurgéncia ao silenciamento provocado pela colonialidade”
(Loureiro/Pereira, 2019: 13).

O didlogo, o dizer a sua palavra, possibilita que um pensamento alternativo de
alternativas seja construido (Sousa Santos, 2002), ja que caminha em dire¢do oposta
a0 conhecimento moderno-ocidental. Possibilita a construcao de um conhecimento
ndo euroceéntrico e decolonial, onde outras formas de ser, estar e pensar sejam
consideradas como validas e legitimas. Como afirma Walsh (2013), ja existem
formas de resisténcia sendo realizadas por grupos populares e pelos movimentos
sociais e Paulo Freire nos inspira a orientar nossa pratica educativa e epistemologica
partindo de tais resisténcias. Nos torna visivel a articula¢io entre o pedagdgico e o
decolonial, na medida em que nas lutas e resisténcias didrias e historicas esses grupos
constroem conhecimentos e aprendizagens contra-hegemonicos.

Uma pedagogia decolonial se expressa em uma pratica politica contraposta a geopolitica
hegemdnica monocultural e monoracional, pois trata-se de visibilizar, enfrentar e
transformar as estruturas e instituicoes que tém como horizonte de suas praticas e relagies
sociais a ldgica epistémica ocidental, a racializagio do mundo ¢ a manutengio da

colonialidade. (Walsh/ Oliveira/ Candan, 2018: 5)

E, portanto, uma prixis politica, pois implica ndo apenas a dentincia das causas do
nao didlogo, mas na proposicio de novas condi¢Ges sociais, politicas e culturais de
pensamento. Implica buscar nas resisténcias dos grupos populares e dos
movimentos sociais experiéncias para reorientar as praticas educativas. Trazendo
saberes, culturas e experiéncias outras para o curriculo escolar colocamos o
eurocentrismo como perspectiva nio valida para a compreensao da complexidade
do real.

E o eurocentrismo ¢ tipico da educagdo bancaria, além de ter seu método
baseado na cultura do siléncio, principalmente dos educandos, as disciplinas e
conteddos sdo totalmente configurados pela l6gica monocultural e monoracional.
Nas escolas brasileiras se aprende sobre histéria antiga e medieval europeia como
se no restante do mundo nada mais acontecesse nesse perfodo, ou seja, essa € a
narrativa oficial contada como verdade dnica. O curriculo e as praticas educativas
espelham o eurocentrismo em cada conteido e modo de ensino tradicional,
sobrevivendo também a algumas propostas mais criticas. Sempre que o retorno ao
classico e universal aparece no discurso, nas politicas educacionais, nas praticas e
teorias educacionais, ha o viés eurocéntrico. Pois a relagio entre o que ¢ local e
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especifico quase nunca ¢ equilibrada com aquilo que é tido como universal nos
curriculos oficiais.

Em outros estudos (Ribeiro, 2019; Ribeiro/Dominico, 2018) temos procurado
demonstrar como, apesar das propostas contra-hegemoénicas advindas dos
movimentos sociais indigena, negro e quilombola, quando se trata de inserir a
histéria e cultura de outros grupos no curriculo em ago, as praticas continuam a se
desenvolver de forma estereotipada, folclorizante, tocando em apenas alguns
aspectos da cultura no sentido de diminuir sua complexidade e torna-la exética. Por
isso a pedagogia no sentido decolonial ndo se restringe aos espagos escolares, ¢ uma
transformagdo a ser conquistada em todos os ambitos da sociedade. Nio basta
inserir oficialmente conhecimentos sobre outros grupos, dessa forma ndo se
questiona o proprio conhecimento como legitimador de desigualdades.

A transformacdo decolonial na educacido é radical porque somente pode ser
legitima e verdadeira quando o didlogo for a sustentagio de toda a sociedade, como
toda proposta contra-hegemonica, possui um sentido utépico, mas possivel. Trata-
se de ir construindo, assim como fazem os grupos populares e movimentos sociais,
outros pensamentos, modos de ser e agir, onde outros tipos de organizacio social,
politica e econémica surgem das bordas, da ferida colonial, daqueles e daquelas que
mais sofrem com o capitalismo, uma organizacio baseada na morte. Morte fisica de
milhGes, morte afetiva, subjetiva e epistémica. Mas hd sempre a resisténcia, a qual
deve ser lembrada e tomada como exemplo, principalmente em tempos de politicas
universalizantes para o curriculo, cujo principal objetivo é controlar a a¢ao docente,
o papel da escola. Podemos tomar exemplo das propostas alternativas de educacgao
desenvolvidas no seio dos movimentos sociais zapatista, dos sem terra, indigena,
quilombola, etc. Grupos diversos que ja se empenham na construcio de uma
educacido e sociedade baseadas na solidariedade, no dialogo, na interculturalidade.

Consideracdes finais

Procurou-se neste artigo uma via de analise que vinculou o pensamento dialégico
de Paulo Freire e a teoria decolonial, didlogo proficuo pata os fins de produzir uma
teoria pedagogica comprometida com a emancipag¢iao dos grupos oprimidos. Parte-
se do pressuposto decolonial de que é necessario superar as dominagdes e opressoes
que atingem diretamente as formas sociais do ser, do saber e do poder, que sdo
marcas da colonialidade ainda presentes na sociedade, e que a educagio tradicional,
bancaria como a denunciou Paulo Freire, somente faz reproduzit.

A marca mais importante da colonialidade no que se refere ao projeto educativo
¢ o eurocentrismo, que determina direta e indiretamente o curriculo escolar, e, com
isso, todo o aparato de formacao das novas geragoes fica comprometido com um
pensamento hegemonico e naturalizado como legitimo, verdadeiro e tnico. Este
tipo de dominagio tem sua eficacia perfeitamente testada ao longo do processo de
colonizagio e se perpetua como sistema educativo nacional.

A proposta freireana do didlogo, nos termos do autor expostos no artigo, se
aproxima de uma proposta decolonial no sentido de que esta se consolida como
uma formacio pautada na supera¢io do aluno passivo para o sujeito transformador,
que tem voz, e cuja existéncia é considerada pela instituicdo. Pretende-se com esta
discussido construir uma educa¢io nio bancaria, e, portanto, uma educagio baseada
no didlogo de saberes, de convivéncias epistemologicas e ontolégicas, com um
curriculo aberto para saberes outros nio eurocéntricos, para sujeitos outros que nao
os cientistas homens, brancos europeus ou americanos que estamos acostumados a
ter como sujeitos do conhecimento.
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Possibilidade, sonho, utopia, esperanca. Algumas palavras-praxis tio presentes
na obra de Freire e que devem orientar nossa pratica politica-decolonial-educativa.
Para tanto, a cultura do siléncio, que muitas vezes ainda impera nas escolas, precisa
ser desconstruida e substituida pela pedagogia das perguntas, da curiosidade.
Educandos e educadores aprendem pelo didlogo mediados pela realidade. Pelas
perguntas e curiosidade vao se desvelando as ideologias hegemonicas que visam
adaptar o ser humano a sociedade atual. Um conhecimento que é espontineo vai se
tornando rigoroso, mas o processo nao ¢ de conversio no sentido de pensar que o
mesmo é mitico ou irracional. Mas sim como um conhecimento que igual a qualquer
outro ¢ incompleto e por isso tende a uma relagio dialégica, por isso 0 mesmo vale
para o conhecimento rigoroso, o qual tem de estar aberto as contribuicbes do
pensamento e experiéncia populares. Sem isso nada mais se faz que nio reproduzir
as centenarias relagcdes coloniais.
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