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Caminar como acto y simbolo

Anadlisis del fenémeno devocional y peregrino en torno al
Sefior del Calvario en Huichapan, Hgo.

Olivia Campuzano Cruz
Universidad Autéonoma de Querétaro, México

Abstract: This work presents an analysis of the phenomenon of pilgrimage
around the devotion of El Seior del Calyario. 1t examines its territorial scope
in comparison with other pilgrimages in Mexico, the ritual processes in charge of
its stewardship, as well as its relations with the devout population. The article
[finally discusses the social, cultural and political structure that has been built
around this practice of popular Catholicism. The methodology consists of a test
of ypotheses by documentation, observation as well as interviews and sampling.
This project was delimited to analyze our object of study, starting from its
contemporaneity in the twenty-first century until the vestiges of its beginnings
towards the eighteenth century.
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1. Introduccion

Este trabajo consisti6 en el andlisis del fenémeno peregrino entorno a la devocién
del Sefior del Calvario, asi como sus alcances territoriales en comparacién con otras
romerfas en el pals, se profundizé en los procesos rituales a cargo de su
mayordomia, as{ como sus relaciones con la poblacién devota, para finalmente
construir reflexiones en torno a la estructura social, cultural y politica que se ha
construido alrededor de esta prictica de catolicismo popular.

La metodologia llevada a cabo consistié en una contrastaciéon de hipotesis
mediante documentacién, observacidon, asi como entrevistas y muestreo y
finalmente analisis de datos arrojados por estos posteriormente. Este proyecto se
delimit6 a analizar nuestro objeto de estudio, partiendo de su contemporaneidad en
el siglo XXI hasta los vestigios de sus inicios hacia el siglo XVIII, preponderando
los aspectos mas importantes que coadyuvan a su vigencia y presencia en nuestros
dias. Pretendemos con este estudio documentar un elemento relevante dentro del
Valle del Mezquital que resulta claramente influenciado por las practicas otomies de
sus pobladores y la adecuacion de elementos catdlicos a la cosmovision indigena del
pueblo huichapense.

2. Los otomies como pueblo de México y su relevancia en el Valle
del Mezquital

México se ha configurado por multiples movimientos poblacionales a lo largo de su
historia como un pais con multiples facetas de religiosidad, idiosincrasia y ritualidad.
El territorio cuenta con variantes radicales de tradiciones, usos y costumbres en
cada estado, municipio y pueblo, se pueden encontrar millones de variantes sobre
una tradicion en particular en pequefias delimitaciones geograficas, asi como rituales
generalizados en estados vecinos. Mas ¢qué es lo ritual? Podemos considerarlo
como ‘una accién simbolica, que en su conjunto son reguladas y sancionadas por
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diversos condicionamientos sociales, ideas y creencias’ (Pardo Garcfa, 2005). Se
entiende por tanto como una serie de acciones conectadas con la naturaleza
biolégica del agente y relacionada con el medioambiente en el cual ese agente se
encuentra. Por tanto no es limitativamente humana; Pardo encuentra la aseveracion
de Grimes (1982) fundamental: ‘dentro de la naturaleza el dejar de lado la ritualidad
implicarfa el fin de la satisfacciéon de necesidades basicas y por tanto la vida para el
animal que dejase de emplearlos’ (Pardo Garcia, 2005: 140-141).

Segtin Grimes (1982: 35) existen diferentes tipos de ritual: ‘ritualizacion, decoro,
ceremonia, liturgia, magia y celebracién’, para este objeto de estudio resulta
relevante la liturgia, la cual es entendida como una serie de acciones que se perciben
como una necesidad césmica, apelando a una conciencia espiritual de la poblacion
a tratar, no limitada a una tradicién judeo-cristiana, donde ‘la fuerza generada en
este acto proviene de lo sagrado, donde el evento sucede de nuevo una y otra vez
como el hecho de que Jessis muere en la crug’ es decir que la ritualidad litdrgica implica
una serie de pasos en las que se vive una y otra vez un mismo acto, no contandolo
o describiéndolo. Por tanto el sujeto o los sujetos obtienen en cada acto la misma
cantidad de fuerza sagrada, la cual no disminuye si ya se ha realizado mas de una
vez, pero si se multiplica por el nimero de veces realizada.

En este sentido es importante reconocer a México como resultado de sus
procesos histéricos. Las primeras misiones evangelizadoras ponderaron la
conversion de los indios a costa de una flexibilidad ritual que permiti6 el desarrollo
del catolicismo popular el cual resulta ser la entrafia de la devocién mexicana
(Gonzalez, 2000: 99), de tal suerte que se suscité una mezcla de creencias, rituales y
devociones, la cual es base del tejido cultural de México. Como bien lo sefiala José
Luis Gonzalez (2000: 100-101) el catolicismo popular es ‘todo el conjunto de
creencias, practicas, rituales y normatividad ética desde un modo peculiar de
apropiacion de lo cristiano de las culturas entendidos como marginales desde la
cultura oficial y hegemoénica’. Es decir, como una gran masa hibrida de acciones que
sumo los elementos y busco a través de los afios una manera de supervivencia de
todos ellos. Como concepto arropa todas las manifestaciones rituales que se realizan
en nombre de Dios o cualquiera de sus advocaciones catdlicas, sin importar el
origen prehispanico, europeo, africano o asiatico que les dio sentido.

Para este estudio resulta relevante dentro de la practica del catolicismo popular
el acto peregtino y como esta manifestacion de fe, es un motor revitalizador de la
misma, asi como raiz de nuevas interpretaciones religiosas. Las peregrinaciones
constituyen una instancia privilegiada para observar y estudiar las creencias
religiosas populares, y para adentrarse en el contenido de su mensaje sociocultural
y el significado ideolégico de ellas, Shadow y Rodriguez Valdéz sostienen en el
mismo sentido a la peregrinacién como ‘un complejo drama cultural con diversas
implicaciones econémicas, sociales, politicas e ideolégicas, un intrincado fenémeno
ritual que, a través de la manipulacién se simbolos, transmite informacién sobre el
universo social de los participantes a menudo con el propésito de transformarlos’
(Shadow/Rodriguez Valdéz, 1989: 174-175).

En nuestro objeto de estudio resulta imprescindible dentro del acto peregrino la
presencia de sistemas de cargos el cual se puede entender como ‘resultado de la
conjuncién de la religién prehispanica y la religién cristiana medieval [...] en
relacién [...] con la institucién religiosa oficial y la estructura civil del grupo’
(Bonardel Chaparro, 2014). Esta definicién se ha ido construyendo desde 1937
cuando Sol Tax comenzé a denominar el sistema de cargos ‘una jerarquia paralela
de funcionarios religiosos encargados de los santos importantes del municipio’
(2014: 3). Las mayordomfas son un fenémeno de colectividad, fe y cosmogonia que
se suscit6 desde el inicio del cristianismo en América Latina (Pérez-Rocha, 1978: 1).
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‘“Tienen la responsabilidad de cuidar las imagenes de los santos comunitarios y de
festejarlas con diferentes actividades rituales de las cuales las mas importantes son
las grandes celebraciones comunitarias, cuya mayor expresion es la fiesta de los
santos patronos’ (Medina, 2007: 16).

Si bien existen diferencias entre los alcances de las obligaciones de los
mayordomos, la esencia de estos es un profundo compromiso desinteresado hacia
su Santo Patrono. Solo obtienen un lugar importante dentro de la estructura social
no remunerado que esta sujeto a un constante escrutinio publico donde se juzga su
desempefio, actuar y decisiones de manera rigurosa, pues desempefan el papel de
un nexo causal entre el pueblo y su Santo, tal como ‘un puente entre el pueblo y la
Virgen [o bien Santo]” (Bonardel Chaparro, 2014: 12). Los sistemas de cargos se
encuentran siempre en un estado de constante cambio y renovacién. La comunidad
apoya a sus mayordomos y estos sirven al Santo y a su comunidad. Existe un
profundo respeto para estos aparejado de un profundo compromiso en contraparte
que se materializa de acuerdo a las necesidades geograficas, econémicas, politicas y
circunstanciales del momento, se revitaliza para no morir.

3. El Huichapan del Vadlle del Mezquital

Para el afio de 1987 se consideraba a 53 grupos indigenas en México, siendo los
otomies el grupo numero diez (Pifia Perrusquia, 1997). Para el dia de hoy, el
Instituto Nacional de Lenguas Indigenas reconoce once familias lingiifsticas indo-
americanas integradas por 68 agrupaciones lingtiisticas, estas con 3064 variantes
lingtisticas identificadas, donde figura la familia lingliistica otopame. Existe
evidencia que sefiala a ambos grupos (otomies y pames) en continua confrontacion
port la soberanfa pame-chichimeca durante el posclasico tardio (Quintanar Miranda
2015). Se considera que los otomies poblaron las montafias circundantes a México
teniendo por capital a Jilotepec, asi como contar con poblaciones relevantes como
Tepeji, Huichapan y Jiquilpan [Itzmiquilpan|, Actopan, Mezquital, San Juan del Rio
y Querétaro (Guerrero Guerrero, 1983). Se los considera como uno de las mas
antiguas culturas de México, con un gran nimero de hablantes. Para el siglo XVI,
se localizaba la poblacién otomi en los alrededores del nevado de Toluca, la
provincia de Xillotepec, Tula, la sierra de las Cruces de Quauhtlalpan, la regién
tepaneca, México y el norte de su valle, Teotlalpan, el Valle del Mezquital,
Metztitlan, la Huaxteca, la sierra y el valle de Puebla, Acolhuacan, Tlaxcallan, el
oriente de Michoacan, Couixco y la regién occidental de Colima (Carrasco Pizana,
1950).

Para el 16 de enero de 1869, un decreto expedido por el Congreso de la Unién
erigié el estado de Hidalgo (México, 1862), el cual formaba parte del estado de
México, integrandolo de 11 distritos. Su zona suroeste se denominé como el Valle
del Mezquital (véase ilustracién 1) conformado por ‘un sistema de cuencas
hidrolégicas que vierten sus aguas hacia los causes de los rfos Tula y San Juan |...]
ocupado por otomies desde tiempos ancestrales’” (Lopez Aguilar/Haydeé, 2014). Es
en esta zona donde se encontraba Huichapan, zona que se consideraba desde el
siglo XVI como ‘tierra de chichimecas y durante los primeros afios de la colonia,
tenfa una visibilidad importante en lo politico’ (Gonzalez Davila, 2014). Se
considera que fue fundada hacia 1531 bajo el nombre de San Mateo Hueichiapa y
que para 1580 contaba ya con un convento de otomies, considerado un ‘pueblo de
indios otomies [...] recibiendo la administracién religiosa por su convento
franciscano’. Del mismo modo Gonzélez Davila afirma que Fray Alfonso de Rengel
‘destruy6 todos los idolos de aquellas provincias con sus templos y altares [mas
también| fue el primero que aprendié otomi y predico para ellos’ (Torquemada,
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1975). En este sentido se considera que previo a los acontecimientos conquistadores
y evangelizadores, entre los afios 300 d.C. y 1000 d.C., se desarrollé aqui la cultura
Xajay la cual se debilité hacia los afios 1000-1100 d.C. muy probablemente por la
expansion de los pueblos toltecas sujetos a Tula (Farfas Pelayo/Goémez del Campo,
2014).

Valle del Mezquital

Mixquiahula -

Zona Otomi-Tepechua ~ ========

Agua Blanca -

Puntos de referencia

Pachuca de Solo -

Tulancingo l:l

Tlustracion 1: Mapa del Valle del Mezquital y Zona Otomi Tepehua en el Estado de Hidalgo, México.
Fuente: Vazquez-Garcia/Pétez-Olvera/Mufioz-Rodtigues, 2014: 300.

En la actualidad el municipio de Huichapan (ilustracion 2) posee una superficie de
668.1 kilémetros cuadrados, con 35 localidades y 45,959 habitantes con un rango
de temperatura entre 12 a 18° y de clima semiseco templado cuyo uso de suelo es
en un 46% para agricultura INEGI, 2009).

Tlustracion 2: Delimitacién geografica del municipio de Huichapan, Hgo., Adaptacion de Inegi, 2009: 4.

Campuzano Cruz 48



Didlogos Latinoamericanos 27 (2018) p

4. El Sefor del Calvario como fenémeno religioso en el suroeste
de Hidalgo

El Sefior del Calvatio y su propagada devocion en la zona suroeste del Valle del
Mezquital en el estado de Hidalgo, resulta una interesante base de estudio dado que
su funcionalidad y preservaciéon se debe a la conjuncién de multiples conceptos
estudiados usualmente de manera individual: una imagen o escultura como objeto
de culto religioso a la que se le atribuyen caracteristicas milagrosas y poderosas, un
santuatio donde es preservada la imagen para que sus fieles acudan a visitarla y este
también entendido como simbolo de la importancia que posee, un sistema de cargos
que refuerza la idea de relevancia y mantiene vivos los protocolos y rituales que
realizan y se le aflade una peregrinaciéon que se mantiene activa durante todo el afio
y forma parte central de la fe de la poblacién devota.

Buscar el origen de esta practica nos lleva a caminos complejos y poco
analizados. La religiosidad en torno al Sefior del Calvario no posee investigaciones
previas. Sin embargo, los elementos fundantes se han transmitido de manera oral,
Don Juan Rubio Callejas (82 afios), mayordomo mayor nos narra:

E/ Patrén [como es llamada la imagen del Serior del Calvario] llegd cargado en el lomo de
una mula muy noble a la Hacienda del Astillero en el ano de 1750, este noble animal
murid a los pies de la entrada dejando a la santa imagen abi, la recibid Mannel Gonzales
Ponce de 1edn, duerio de la hacienda |...] no sabemos de dinde provino ni quien guiaba
a la mulita, su cuerpo quedd sepultado a las faldas del volean, el hacendado fue a México
con el arzobispo para informar de la aparicion de la imagen, él le dijo que se la quedardn
en Huichapan, entonces el Seiior del Calvario permanecid seis meses en la bacienda hasta
que fue trasladado a la parroguia |...] se dice que a la mula la acompaiaban otras tres,
las cuales en su cargamento levaban ofras tres imdgenes, que fue de ellas no supimos.

La tradicién oral sefiala que E/ Patrdn llegd hacia 1750. Es una escultura encarnada
de tamafio real de aproximadamente 180 centimetros de largo (ilustracién 3) y al
que se le construy6 un santuario, “El Calvario”, segin consta en el testamento del
Ponce de Le6én (Anénimo, 1750). En este permanece durante todo el afio y solo
peregrina durante las fiestas principales en su honor que ocurren durante la pascua
y la ascensién del Sefior de cada afio, en las inmediaciones de la ciudad de
Huichapan.

! que da la suerte de ser el Cuatepec, el cerro de la serpiente segtin la mitologfa
mexica, lugar donde nacié Huichilopoztli (Loépez Aguilar y Fournier, 2009: 136).
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Tlustracion 3: Sefior del Calvatio, Santo Pengno, rphca mas pequeﬁ; en pregﬁnaci(’)n, 2016.

Existe una segunda imagen, E/ Santo Peregrino, una réplica del Patrin, mas pequefio,
de aproximadamente 120 centimetros de largo, la cual se transporta en un nicho
confeccionado exprofeso (llustracién 4). Esta imagen peregrina durante todo el afio
por el municipio y sus pueblos vecinos, asi lo afirma Salvador Hernandez Martinez,
mayordomo del Sefior del Clavario:

Al Santo Peregrino lo tenia una seiora [de la cual no se recuerda su nombre] en Zequeteje
[una comunidad de Huichapan que se encuentra de camino al Astillero], al hacerse anciana
_y Sentir su muerte cerca decidid donarlo a la iglesia, asi para el ajio de 1938, San Mateo
[un barrio de Huichapan] pidid llevarlo a su capilla y fue asi como comenzd su
peregrinacion.
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Tlustracién 4: Senor del Calvatio Patrén, en su santuatio, 2016.

En este sentido podemos apreciar una tradicion peregrina muy reciente, dado que
las narraciones locales sefialan que el Patrén se negaba a abandonar Huichapan y
solo permitia moverlo para la peregrinacion en su fiesta. Por tanto es hasta que
aparece su réplica mas pequefia la que permite el inicio de este fenémeno,
generandose una tradicién de casi 80 afios de peregrinacion.

En el relato que presentamos se infieren numerosas sefiales, como es que llega
una imagen de tales dimensiones sin supervision alguna, las circunstancias de
muerte y deceso podtian indicar que hubo un suceso violento que acabd tal vez con
los mercaderes que viajaban con ellas, pensar en otras imagenes que se distribuyeron
en zonas contiguas nos darfa una pauta de analisis para rastrear esculturas de
periodos similares en zonas cercanas.

4.1. La devocion del Senor del Calvario hoy

La ruta fue estableciéndose poco a poco asi como el protocolo para esta. Al contar
con un elemento transportable y sin la carga mitica que impedia su transportacién
aunado a la practica comun de peregrinacion que posee el pueblo otomi, el surgi-
miento de su rometfa comenzé, como ya se menciond, con solo una visita al Barrio
de San Mateo, el cual se consideraba en los afios 1930 y 1940 el hogar de la clase
pobre de la ciudad de Huichapan. La imagen originalmente se cargaba de manera
horizontal, es decir acostada, a los hombros de cuatro hombres. Posteriormente se
manufacturo el nicho que se aprecia en la ilustracién cuatro y se siguen necesitando
de cuatro cargadores, personas que cargan a sus hombros la imagen.

En la actualidad la peregrinacién dura un afio calendario adecuandose a los
periodos de semana santa y pascua, Paulino Lara mayordomo enfatiza:
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Cada sdbado el Santo Peregrino sale a bendecir a su pueblo y se traslada de la comunidad
que lo recibid a la siguiente, estando en cada una un periodo de una semana, de sabado a

sdbado, asi hasta llegar de nuevo al Calvario.

Si bien, dada la logistica necesaria para su continua peregrinacion, en ocasiones se
modifica el dfa para domingo o permanece dos semanas en una comunidad, es
imprescindible comprender que esta peregrinacion refleja el concepto de cuerpo
continuado. Entendido este como la accién performatica del realizar una accién que
continia a través del tiempo en periodos de actividad y descanso, dado que
permanece inconclusa, la peregrinacién permanece y continua en el tiempo y a
través de los dias, pues en realidad no concluye hasta que el patrén retorna a su
punto de origen un afio después.

Sin importar los contratiempos o los cambios de ruta, el Santo Peregrino llega a
su santuario (El Calvario) el sabado siguiente al sabado de gloria, marcando asi el
término de un ciclo. Se encuentran as{ el Santo Peregrino y el Patrén, permanecen
juntos durante toda la pascua hasta que al término de esta el Patréon asciende al
monte calvario el lunes de la Ascensién del sefior.? El sabado inmediato a este dia,
se inicia el nuevo ciclo saliendo el Santo Peregrino en direccién a San Mateo, su
primera parada.

De esta manera se construye una gran rometia a lo largo de 49 comunidades, en
el periodo de un afio, un acto continuado donde la “peregrinacién” es un acto que
da inicio un sabado de primavera y concluye un siabado de la siguiente primavera,
caminando una extensién de 213.38 kilémetros a pie por afio (véase tabla 1). Estas
49 comunidades pertenecen a dos municipios (Huichapan y Tecozautla), se dividen

en tres territorios parroquiales (San Mateo, San José Atlan y Santiago Ap6stol), los
cuales a su vez son administradas por dos 6rdenes distintas: Oblatos de San José y
Diocesanos (véase la interaccion del territorio peregrino en la ilustracién 5).
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Tlustracion 5: Mapa descriptivo del recorrido del Sefior del Calvatio en la zona suroeste del Estado de
Hidalgo, 2018.

2 Cuarenta dfas después de la pascua, segiin calendario liturgico catélico.
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Ruta de la Peregrinacién del Sefior del Calvario

No. | Ruta K%'lémetr(')s
recorridos a pie

1 Del Calvario a San Mateo 1.6 km
2 De San Mateo a Infonavit 1 km
3 Infonavit a Santa Barbara 2.4 km
4 Santa Barbara a Mamithi 3.1 km
5 De Mamithi a Chile Verde 2.8 km
6 De Chile Verde a Dothi 2.6 km
7 De Dothi a I.a Mesilla 7.5 km
8 De la Mesilla a San Francisco 8.5 km
9 De San Francisco a Bondojito 5.6 km
10 De Bondojito a Dandhé 3.3 km
11 De Dandho a Maney 6 km
12 De Maney a Zothe 6.8 km
13 De Zothe a La Cruz 7 km
14 De la Cruz a Tlaxcalilla 6.2 km
15 De Tlaxcalilla a Xajay 3.3 km
16 De Xajay a Huixcazdhd 8 km
17 De Huixcazdhi a El Carmen 8.2 km
18 Del Carmen a Rancho Guadalupe 4.5 km
19 Del Rancho Guadalupe a Llano Largo 5 km
20 De Llano Largo a Saucillo 7.3 km
21 De Saucillo a Ejido Huichapan 1.5 km
22 De Ejido Huichapan a Dongoteay 5 km
23 De Dongoteay a San José Atlan 2.6 km
24 De San Jose Atlan a Vitejhe 7 km
25 De Vitejhe a Pedregoso 1.3 km
26 De Pedregoso a La Estacion 3.8 km
27 De la Estacion a Fraccionamiento la Estaciéon 0.23 km
28 De Fraccionamiento la Estacién a Colonia Rojo Gémez 0.700 km
29 De Colonia Rojo Gémez a Sabina Grande 4.7 km
30 De Sabina Grande a Sabinita 4.7 km
31 De Sabinita a La Escondida 9.3 km
32 De la Escondida a Monte Alegre 2.7 km
33 De Monte Alegre a San Isidro el Astillero 5.2 km
34 De San Isidro el Astillero a Guadalupe 2.2 km
35 De Guadalupe a Gavillero 2.1 km
36 De Gavillero a Zequetejhe 2.5 km
37 De Zequetejhe a Taxqui 6.9 km
38 De Taxqui a Jonacapa 7 km
39 De Jonacapa a Comodeje 5.4 km
40 De Comodeje a Danztibojay 4.7 km
41 De Dantzibojay a Maxtha 3.3 km
42 De Maxtha a San Miguel Caltepantla 6.4 km
43 De San Miguel Caltepantla a Tagui 5 km
44 De Tagui a Zamorano 4.1 km
45 De Zamorano a Ex - Hacienda Yonthe 1.8 km
46 De Ex - Hacienda Yonthe a Yonthe 1 km
47 De Yonthe a Boye 3 km
48 De Boye a El Cajon 3.5 km
49 Del Cajon a El Calvario 5 km
Total de extension recorrida a pie en un afio: 213.38 km.

Tabla 1. Kilémetros recottidos a pie en la peregrinacion del Sefior del Calvatio, de acuerdo a su

recortido tradicional, elaboracién propia, 2017.
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Hsta convergencia de competencias vuelve a este acto peregtino un entramado de
delicadas relaciones diplomaticas y convenios de mutuo interés. A estas visitas
oficiales se les suman peregrinaciones que llegan a su encuentro en distintos puntos
del camino desde comunidades del estado de Querétaro.

4.2. La Mayordomia del Sefor del Calvario

Definimos asi a la agrupaciéon de hombres y mujeres de variadas edades, que se
configuran como sujetos con obligaciones y compromisos para con su santo. Estas
personas fungen como mediadores y auxiliares en el acto peregrino durante todo el
afio y sirven durante las fiestas principales dentro del santuario.

Esta hermandad, entendida como una unién de voluntades y congregacion de
devotos del Sefior del Calvario, esta siempre en constante cambio. Sus miembros
adaptan sus responsabilidades de acuerdo al paso de los afios o bien sus habilidades
o la implementacién de nuevos miembros, oscila entre un total de 100 integrantes,
los cuales trabajan bajo la direccién de quince principales, desde edades de los seis
alos 85 afios, en su mayoria hombres y provenientes de casi todos los poblados del
municipio as{ como de otras comunidades que integran municipios vecinos. En
discrepancia con otros sistemas de cargos estos individuos toman su cargo de una
manera tacita sin nombramientos oficiales y continian con su labor, sin un periodo
activo estipulado, trabajan continuamente y por costumbre casi hasta su muerte.

4.2. 1. Obligaciones, devocion y fe: el trabajo de los Mayordomos

El trabajo de los Mayordomos esta estrechamente relacionado con todos aquellos
detalles pequefios o grandes que se requieran para servir al Seior. Sus labores pueden
ser divididas en dos categorias: durante el periodo peregrino y durante las fiestas
patronales, esto debido a que pasan de ser visitantes y guias durante la peregrinacién
a anfitriones para las fiestas, en estas ultimas colaboran en:

- Limpieza general de la Capilla del Calvario y colocaciéon de doseles una semana
previa a las fiestas;

- Bajar al Sefior del Calvario patrén, para sus fiestas del monte Calvario lo cual debe
realizarse solo por hombres como se aprecia en la ilustracién 6;

k. :- ; / o
Tlustracién 5: Descenso del Sefior de su monte Calvatio, 2016.

- Acompafiar y asistir en las procesiones de las fiestas;
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- Recepcién y bienvenida de las procesiones y peregrinos que llegan a la fiesta
(ilustracién 7);

mw-w
" e -

Tlustracion 6: Mayordofnos recibiendo peregtinaciones durante la fiesta mayor en pascua, 20106.

- Elaboracién de reliquias, las cuales consisten en un pequefio ramo de plantas
tradicionales como romero y manzanilla a las que se le atribuyen propiedades puri-
ficadoras con flores silvestres. Este se reparte entre los visitantes al pasar a limpiarse
con la imagen, ritual donde el sujeto busca proteccién encomendandose al santo de
su devocién, su nombre muy probablemente proviene de una cristianizacion de este
acto otomi;
- Preparacién y limpieza de las imagenes y bultos;
- Mafianitas al Sefor del Calvario a las 5:00 a.m.;
- Asistencia y apoyo durante las misas;
- Ofrecer alimentos en la medida de sus posibilidades para los peregrinos.

Estas actividades principales se repiten tanto en la fiesta patronal como durante
la fiesta para la Ascensién del Sefior conocida coloquialmente como la fiesta
chiquita.

4.2.2. Recibimiento y entrega

Como encargados y responsables de la salvaguarda de la Santa imagen del Seiior del
Calyario, el Santo Peregrino, esta agrupaciéon ha asumido la responsabilidad de
trasladarlo de pueblo en pueblo en compafifa de ambas comunidades, /z gue entrega
Y la gue recibe, como se les ha denominado, asi como la limpieza y cuidado de la
imagen durante las peregrinaciones. Cada comunidad cuenta igualmente con una
mayordomia que se ocupa de las necesidades y rituales de sus comunidades y que
posee libertad para peregrinar al interior de su comunidad con él, ofrecerle
velaciones, rosarios o novenas, por el lapso de ocho dias. Estos sistemas de cargos
dentro de las comunidades ejercen funciones generalmente por el lapso de un afio
y se renuevan.
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Cantores v rezanderos

Peregrino

--I'O'I-O'I-
.0

SIMBOLOGIA

. Santo Peregrino - Banda de viento

) Cargadores Peregrinos en general
@ Mayordomos que resguardan la imagen B Cantoresy rezanderos

CORTEJO / Ci por los
B Comunidad que recibe/ [lj Comunidad que entrega
O Estandarte de la comunidad D Cueteros / Alberos
©) palangana 2h somerio/Somador
| | del Cortejo ivos de la Mayordomia:

A Bandera de México l{::l Somerio/Somador
G Campana D Auxiliar de somerio

O Nifio{a) de las flores

Tlustracion 7: Cortejo basico durante la petegrinacion, Elaboracién propia, 2018.
Para este periodo peregrino, se cuenta con una configuraciéon determinada del

cortejo (véase ilustracion 8) donde interactian elementos y sujetos de tres origenes
distintos: la comunidad que recibe al peregrino, la comunidad que lo entrega y la
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mayordomia, en la ilustracién se aprecian claramente las posiciones de cada
elemento que ahora se describe:

- Cueteros / Alberos: Se presenta uno de cada comunidad, ambos lanzan cuetes al
cielo que indican el inicio, desarrollo y conclusién de la peregrinacién, sirven
también para indicar a la comunidad en qué punto del camino se encuentran,
pueden ser uno o tres individuos de cada comunidad, dado el riesgo que supone la
pirotecnia, se ubican a varios metros de distancia de la gente (ilustracién 9).

Tlustracién 8: Alberos durante la peegrimcién de Dandoa ey, sus camisas indican son
mayordomos de Dandho, 2016.

- Estandartes de las comunidades: Un representante de cada comunidad porta este
identificador, con la advocacién correspondiente a sus capillas (ilustracién 10).

e
o

Tustracion 9: Estandartes y banderas de México en la peregﬂna(') 2016.

- Bandera de México con la virgen de Guadalupe: Este elemento permanece en
medio de ambos estandartes, una clara alusion a la conciencia de territorio donde
caminan.

- Somadores: Un representante de cada comunidad y de la mayordomia del Sefior
del Calvario portan este elemento imprescindible para esparcir copal bendiciendo y
purificando el espacio que caminan (llustracién 11).

Campuzano Cruz 57



Didlogos Latinoamericanos 27 (2018) p

.y -
Tlustracion 10: Mayordomo bendiciendo el camino, 2016.

- Palanganas (ilustracion 12): Este elemento consiste en una ofrenda para el santo,
se compone de un recipiente contenedor circular (alusién al infinito), dentro del
cual sobre un paliacate rojo (pasién de cristo) dos velas blancas cruzadas (cruz y
bautismo) son adornadas por flores rojas y blancas (sangre y pureza), a este se le
pueden agregar orquideas silvestres de temporada u otro color de flores de acuerdo
a la temporada, este elemento resulta notorio y relevante, pues es un claro
sintetizador de elementos cristianos con elementos otomies, las velas por ejemplo
poseen una fuerte referencia a la lectura de suertes dentro de las comunidades
indigenas, asi mismo se hace alusién a las etapas de vida, desde el nacimiento con el
bautismo hasta la muerte con la pasion de cristo.

Thustracién 11: Palangana para Maria, 2016.

- Campana: este elemento tiene la intencién de evocar un ambiente de culto al usar
el sonido como un estimulo intangible, se hace un replique de la pequefia campana
durante todo el recorrido (ilustraciéon 13).
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- Nifia(o) de las flores: un infante esparce frente al Sefior del Calvario pétalos de
flores durante todo el camino, como formando una linea que a su vez guia a los

peregrinos en el camino que se sigue (ilustracién 14).

Ve

o

e

Tlustracion 13: En Mamithi presentan tres nifias de las flores para el recorrido, 2016,

- Cargadores (ilustraciéon 15): como se planted anteriormente cuatro sujetos cargan
a los hombros la imagen, actualmente puede ser un contingente de solo hombres o
mujeres y tradicionalmente solo de miembros de las comunidades que entregan o

reciben.
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Tlustracion 14: Cargadoras mujetes, custodiadas por los tﬁaydrdémos hombres a su alrededor, 2016.

- Mayordomos auxiliares de los cargadores: fungen como apoyo para el cambio de
contingentes y como medida de precaucién para evitar la caida de la imagen
(ilustracion 16).

Tlustracion 15: Mayordomo Don Felipe Olvera resguardado la imagen durante la peregrinacion, 2016.
- Cantores y rezanderos (ilustracién 17): De ambas comunidades y de la mayor-
domia del Sefior del Calvario, estas personas rezan, proclaman alabanzas y cantos
en voz alta de piezas tradicionales o populares, para ello se auxilian de una bocina
(ilustracién 18) cargada a los hombros de un mayordomo también durante todo el
recorrido.
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Tlustracion 16: Cantores y rezanderos en los preliminares para la peregtinacion, de derecha a izquierda:
Don Marcos Garefa, Don Francisco Otero, Don Antonio Rivera, todos cantores de la mayordomia del
Sefior del Calvatio junto con una rezandera de Maxtha, 2016.

Tlustracion 17: Don Rodrigo Guertero, mayordoo con la bocinaa su hombtos, atras de él la banda
de viento, 2016.

- Banda de viento: patrocinada usualmente por la comunidad que recibe esta alterna
cantos con los rezanderos y anima el acto peregrino, como se aprecidé en la
ilustracién dieciocho.

- Peregrinos: aqui se unen ambas comunidades y sus habitantes, caminan en
conjunto y se unen en un solo contingente (ilustracién 19).

Tlustracion 18: Pereg:ino detras del Sefior del Calo, por los caminos esnes después de la Iuvia,
2016.
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Este acto estrecha relaciones diplomaticas en medio de un protocolo que se ha
ido configurando de acuerdo a la tradicién oral que se preserva, ‘las peregrinaciones
son un espacio cultural donde observamos la interpretacién de su etnicidad’
(Vazquez Estrada, 2009: 11) es decir, el caminar apareja una manifestacién sobre el
territorio devocional y la identidad étnica de los peregrinos.

Por tradicién pobladores devotos de la imagen prometen caminar el ciclo
completo de la peregrinacién, es decir acompafiar a la peregrinacion en las 49 visitas
que integran el recorrido completo. Esta promesa, entendida como una manda, se
realiza como peticién de un milagro, un favor o bien accién de gracias por los bienes
recibidos o el pago por un milagro. Usualmente después del término de este afio, el
sujeto decide caminar otro afio ya sin promesa alguna y es asi como continua lo que
se ha convertido en una costumbre en su vida, dado que peregrinar con el Sefior del
Calvario, como podemos apreciar, se convierte en una accién permanente en la vida
de los devotos.

5. La peregrinacion y la devocion como categoria de andlisis y
reflexion

Shadow y Rodriguez (1989) definieron a la peregrinacién como ‘un extenso ritual
campesino que extiende mas alla de los limites sociales de la comunidad local y que
vincula verticalmente a la poblacién rural con la sociedad global, configurandose
como uno de los multiples lazos que amarran las comunidades locales a una
estructura sociocultural jerarquica en donde la distribucién de recursos, poder e
influencia es heterogénea y desigual’ (1989: 175). Ambos autores sostienen firme-
mente que mas alla del sentido religioso, las relaciones de poder y las necesidades
territoriales que se reflejan, son el aspecto mas relevante de su realizacion.

Galinier en su obra La Mitad del Mundo (1990: 250) sefala a las peregrinaciones
como parte del segundo orden ritual, donde se unen cultos domésticos y la fiesta
catolica del pueblo. Realiza un detallado analisis sobre las fiestas y peregrinaciones
catélicas, sefialando a estas como ‘el simbolo espiritual de la coalicién de pequefias
unidades familiares vinculadas entre si por relaciones de parentesco, vecindad o
compadrazgo |...] que evocan grandes cultos de la tradicién catélica campesina’.

Abel Pifia en su investigacién sobre la peregrinacién otomi al Zamorano (1997)
propone, después de una exhaustiva descripcion y analisis de su fenémeno, que la
practica ritual religiosa de la comunidad se coloca como el centro de la vida de esta
comunidad, mas no como su base. Es decir, todos los factores que intervienen en
la dindmica cotidiana del esta comunidad en la Sierra de Querétaro, las carencias,
los contflictos, la migracién, su medioambiente, son factores que resultan encontrar
un equilibrio por medio de su actividad religiosa. Esto se debe de acuerdo a su
analisis a la amalgama existente entre actividad religiosa y relacién social. Es decir,
si esta fuese una practica individual, no estarfa dotada de tal importancia, dado que
las relaciones sociales se han ligado con la labor religiosa y cultural. Galinier (2009),
por su parte, nos sefiala la necesidad de indagar en las concepciones locales de la
vida psiquica de la comunidad, para asi entender mejor el suceso que se observa,
son la clave del entendimiento de la cultura otomi.

Los mantos catdlicos que arropan esta peregrinacion con profundas y evidentes
raices otomies se debe a la conformacién misma de nuestro pafs, donde las
relaciones estado-iglesia favorecieron el monopolio del catolicismo popular como
unico credo reconocido dentro del territorio nacional, lo cual se pacté desde la
colonia y persiste después de la independencia, donde los rituales y celebraciones
de las religiosidades indigenas autéctonas y otras minorfas fueron prohibidas
(Gamma, 2011: 82). En este sentido los pueblos indigenas permitieron una aparente
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evangelizacion catdlica que con los afios dotd de nuevos procedimientos a los
rituales  prehispanicos, mas nunca logro eliminarlos ni cristianizarlos
completamente. Esto se hace evidente en la gran cantidad de actos y practicas que
sobreviven hasta nuestros dias, resultado de un proceso de hibridaciéon de teologfas
religiosas que se vive desde el descubrimiento de América.’

En estos términos todas las practicas rituales y peregrinas de nuestro territorio
estan mas que unidas, ligadas por delgados, pero fuertes lazos fundantes, esto dado
que poseen caracteristicas comunes:

1. Un santo o virgen a la que se le otorgan milagros, propiedades de sanacién y es
la protectora de la comunidad.

2. Un grupo de personas encargadas de su cuidado y que se establecen como el
punto de conexién entre este y su pueblo, usualmente bajo el nombre de mayor-
domfas, sistema de cargos.

3. Un santuario o iglesia donde es venerada la imagen y es el epicentro de sus fiestas
patronales o principales.

El conjunto de elementos simbdlicos, algunos desde su origen y otros que se
han ido agregando, muestran fusiones, mezclas y resignificaciones, tomadas de
elementos de la tradicion catélica, tal como se aprecia en las otras muchas peregrina-
ciones de México como las analizadas por Vazquez (2009), Pifia (1997) y Galinier
(1990).

Alicia Barabas sostiene que el punto central de las religiones de los grupos
indigenas de Mesoamérica es su territorialidad dado que sus conceptos y practicas
se encuentran estrechamente relacionados con el medioambiente natural-cultural,
para la autora el espacio es ‘un principio activo en la construccién del territorio
donde espacios particulares reciben cargas sociales de significacién y las reflejan a
la sociedad sugiriéndole una multiplicidad de simbolos, discursos y practicas rituales’
(Barabas, 2010: 2-3).

Por tanto tenemos lugares sagrados que son parte de una cartografia
prehispanica que siguen vigentes y donde la poblacién se relaciona por medio de
acciones rituales de acuerdo a su calendario, en busqueda de una comunicacién con
la deidad, desarrollando lo que en palabras de Vasquez es un “territorio supra
comunitario”. La peregrinacion suscita la aparicién y la confirmaciéon de un
territorio que no pertenece a uno o unos, se recuerda con el caminar comunitario,
que la tierra es de Dios, es de todos, es ‘una forma de estructurar y reconstruir
relaciones identitarias [...] donde la pertenencia étnica conforma territorios
geograficos-simbolicos que a su vez (des)dibujan |...] las cartografias sociales, [es
pues| un ritual de marcaje donde en la geografia territorial genera una tensién
emotivo-simbolica’ (Vazquez Estrada, 2009: 17).

El territorio que abarca el recorrido del Sefior del Calvario es una busqueda de
reapropiacién del mismo, como un simbolo que las comunidades y los pueblos de
la zona utilizan para reafirmar su conexién con su tierra. Hsta bisqueda de
reafirmacién puede ser claramente comprendida con el estudio de Barabas quien en
su teotfa de etnotetritorialidad simbélica busca evidenciar las verdaderas fronteras
que dividen a los pueblos, donde ajeno a los actuales ordenamientos territoriales,
agrarios y politico administrativos, se otorga importancia a las categorias simbélicas
territoriales estructuradas de acuerdo a la 16gica interna de cada cultura eminente-
mente con base en su cosmovision y ritualidad. Este lugar serd por tanto donde
habitan los grupos etnolingliisticos entendiéndolos como ‘el territorio historico,
cultural e identitario que cada grupo reconoce como propio, ya que en el no solo

% Comprendido este concepto con la teorfa de culturas hibridas en América Latina
(Garcfa Canclini, 2015).
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encuentra habitacion sustento y reproduccién, sino también oportunidad de repro-
ducir cultura y practicas sociales a través del tiempo, [este] remite al origen y la
filiacién del grupo en el lugar y los niveles de autoreconocimiento’ (Barabas, 2014:
439-440).

Hstos etnoterritorios poseen fronteras, como ambitos de interaccién, y los
usuarios pueden traspasarlas y modificarlas. Los lugares sagrados configuran una
geograffa simbodlica y permiten trazar mapas de la territorialidad de cada grupo
étnico (Barabas, 2010: 6). En este orden de ideas la peregrinacion que analizamos
nos enmarca asentamientos de ascendencia otomi{ en todas las visitas, que por
limitaciones territoriales geopoliticas tal cual las sefiala Barabas conviven con grupos
hermanos y vecinos. Es decir, en este caso en concreto los lugares sagrados son
visitados por dentro del ritual peregrino donde este acto refuerza la idea central de
apropiacién y reapropiacion del territorio mediante ofrendas de somerio y copal a
los cuatro puntos cardinales en estos puntos. Barabas (2010: 3) enfatiza a las cuatro
orientaciones cardinales y el centro como estructuradores del universo césmico, de
la naturaleza, del mundo social y del cuerpo humano como una concepcién
persistente en la cosmovisién de los grupos indigenas.

Aunado a estos factores, Boege (2008: 51-63) afiade el factor biodiversidad a la
mezcla. Propone como el tetritorio acarrea significados simbélicos y cosmoldgicos
que tiene su origen en la conservacion su riqueza ecolégica, evidencia el ‘proceso
continuo de lucha por la autonomia y el control colectivo de los recursos y de los
poderes locales [donde el fin es] reconstruir los territorios actuales segun la
presencia de los pueblos indigenas que los habitan’, es decir hacer evidente el
patrimonio cultural y de biodiversidad se protege en actos como la reapropiacién
del territorio por medio de esta peregrinacion. Este factor bien puede ser
interpretado con base en los elementos fantasticos y miticos que fungen como
guardianes de estos lugares, los wemas de Galinier (1990) o bien los don de Barabas
(2010: 4-5). Cada lugar del territorio pertenece a una entidad anfmica intencionada
y poderosa reconocida como el duefio del cerro, monte, tierra agua u otras
propiedades naturales semejantes ante las cuales las personas deben realizar rituales,
ofrendas y sacrificios, estas entidades, afirma Bartolomé (2005), se pueden entender
como representaciones colectivas plasmadas en contenidos de conciencia que
constituyen vivencias compartidas, expresadas en narraciones y conductas rituales.

6. Conclusiones

El culto al Sefior del Calvario en la zona suroeste del Valle del Mezquital existente
desde el siglo XVIII retom¢ vitalidad tanto por un aumento de fieles como por el
agregado de movilidad territorial que permitié crear hace 80 afios un gran acto
continuado que se prolonga por un afio y solo termina para volver a iniciar. Por
tanto reviste ahora de suma complejidad al conjuntar santuario, objetos de
devocion, peregrinacién y sistema de cargos, suceso que incita lecturas amplias
sobre su origen, significado y repercusién en su entorno sociopolitico.

En este orden de ideas es la mayordomia del Sefior del Calvatio, como ente
preservador de la mayor tradicién de la zona y sus alrededores, la que responde a
los retos del hoy y por tanto se encuentra en un constante estado de dinamismo. Su
configuracién no se remonta mas alld del siglo XX siendo por tanto una asociacién
en comparacién con otros equiparables del pafs.

El culto al Sefior del Calvario al peregrinar de manera constante ha generado y
mantiene hoy en dfa un sentido de unidad y fraternidad entre las comunidades,
donde las relaciones entre pueblos son estrechas. En este hecho reside la mas grande
peculiaridad de esta manifestacién de catolicismo popular. Las comunidades han
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generado de manera diaria, progresiva e inconsiente ‘un sistema de creencias
permeado por el cruce de los tiempos y de una gran diversidad de patrimonios vivos,
donde la articulacién de identidades y otredades generan situaciones de crisis que
dan paso a su cosmovisién’ (Vazquez Estrada, 2009).

En este sentido, encontramos que el factor territorio posee suma relevancia en
la configuracion de la cultura de los pueblos, dado que se configura como el campo
fértil donde se conserva, restaura y replica la cosmovisiéon de cada grupo social y al
cambiar, migrar u ocurrir alguna distorsién del mismo, eminentemente se generaran
cambios en su constante progreso por la adaptacion. Dado que no se poseen
registros previos de algin trabajo de este fenémeno, podemos colocar este analisis
como la punta de lanza para la generaciéon de didlogos que permitan a la devociéon
del Sefior del Calvario mantener el sentido de unidad entre pueblos a través de este
conjunto de actos peregrinos continuados.

Referencias

Anoénimo. 1750. Placa mortuaria del Capitin Don Manuel Gongalez. [Arte] (Interior de la
Parroquia San Mateo Apoéstol, Huichapan).

Barabas, Alicia M. 2010. “El Pensamiento sobre el territorio en las culturas indigenas de
México.” Avd. Revista de Antropologia 17: 2-15.

Barabas, Alicia M. 2014. “La territorialidad indigena en el México Contemporaneo.”
Chungara, Revista de Antropologia Chilena 43 (3): 437-452.

Bartolomé, Miguel. 2005. Elogio del Politeismo. Las cosmovisiones indigenas en Oaxaca. Cuadernos
de Etnologia 3 Diario de Campo. México D.F.: CNA-INAH.

Boege, Eckart. 2008. E/ Patrimonio biocultural de los pueblos indigenas de México. México, D.F.:
INAH/CNDPL

Bonardel Chaparro, Desiree. 2014. 57 yo tambien estoy aqui: religiosidad y participacion de mujeres en
la mayordomia de la Virgen Santa Maria de la Asuncion, Tepepan, Xichimileo, D.F. México D.F.:
ENAH/CONACYT.

Carrasco Pizana, Pedro. 1950. Los otomies, cultura e historia prehispanicas de los pueblos
mesoamericanos de habla otomiana. México: Universidad Nacional Auténoma de México.

Farfas Pelayo, Sabrina; Gémez del Campo, Alejandra C. 2014. “La Cultura Xajay: desarrollo
y territorio.” En Huichapan, tres momentos de su bistoria, organizado por Fernando Loépez
Aguilar; Haydeé Lépez Hernandez, 23-38. Pachuca de Soto: Consejo Estatal para la Cultura
y las Artes de Hidalgo.

Galinier, Jacques. 1990. La mitad del mundo: cuerpos y cosmos en los rituales otomies.
México D.F.: UNAM.

Galinier, Jacques. 2009. E/ espejo otomi: de la etnografia a la antropologia psicoanalitica. México D.F.:
Centro de Estudios Mexicanos y Centroaamericanos Sietra Leona/CDI/INAH.

Gamma, Carlos. 2011. “Laicicidad, seculatizacién y pluralismo religioso, una herencia
cuestionada.” Revista del Centro de Investigacion 9 (36): 79-92.

Garcia Canclini, Néstor. 2015. Culturas hibridas. México D.F.: Debolsillo.

Gonzilez Davila, Fernando. 2014. “Huichapan en el camino.” En Huichapan, tres momentos de

su historia. Pachuca de Soto, editado por F. Lépez Aguilar, I.. Hernandez y L. H. Haydeé, 95-
128. Pachuca de Soto: Consejo Estatal para la Cultura y las Artes.

Gonzilez, José Luis. 2000. “Catolicismo popular y tejido cultural.” Revista Estudios ITAM
62-63: 99-119.

Grimes, Ronald L. 1982. Beginnings in ritual studies. Washington D.C.: University Press of
America.

Guerrero Guerrero, Raul. 1983. Los ofomies del V alle del Mezquital. Pachuca: Instituto Nacional
de Antropologia e Historia.

Campuzano Cruz 65



Didlogos Latinoamericanos 27 (2018) p

Inegi (Instituto de Nacional de Estadistica y Geografia). 2009. Prontuario de informacion
geogrifica municipal de los Estados Unidos Mexicanos. México, D.F.: INEGI.

Loépez Aguilar, Fernando; Patricia Fournier. 2009. “Espacio, tiempo y asentamientos en el
Valle del Mezquital: un enfoque comparativo con los desarrollos de William T. Sanders.”
Cutcnileo: 113-146.

Loépez Aguilar, Fernando; Haydeé Lépez Hernandez. 2014. Huichapan: tres momentos de su
historia. Pachuca de Soto: Consejo Estatal para la Cultura y las Artes de Hidalgo.

Medina, Andrés. 2007. “Pueblos antiguos, ciudad diversa: una definicién etnografica de los
pueblos originarios de la Ciudad de México.” Anales de Antropologia 41 (2): 9-52.

México, Congreso de la Union. 1862. Decreto de ereccion para el estado de Hidalgo. México, D.F.:
Congteso de la Unioén.

Pardo Garcia, Néstor A. 2005. “Discurso ritual.” Formacion y funcion 1 (18): 138-166.
Pérez-Rocha, Emma. 1978. “Mayordomias y cofradias del pueblo de Tacuba en el siglo
XVIIL” Estudios de Historia Novobispana 6 (6):119-131.

Pifia Perrusquia, Abel. 1997. “Los indigenas en Querétaro.” En Memorias sobre antropologia en
Quiéretaro, 99-104. Querétaro: Facultad de Filosoffa, Universidad Autonéma de Querétaro.

Quintanar Miranda, Marfa C. 2015. “Pames, otomies y espafioles en los valles centrales
queretanos: contacto cultural en las primeras décadas del siglo XV1.”” Digital Ciencia@U.AQro
7 (2): 1-20.

Shadow, Robert D., Marfa Rodriguez Valdéz. 1989. “Simbolos que amarran, simbolos que
dividen.” Estudios sobre Culturas Contempordneas 3 (7): 173-207.

Torquemada, Fray Juan de. 1975. Monarquia indiana V'ol. 1. México: Universidad Nacional
Auténoma de México.

Viazquez Estrada, Alejandro. 2009. Crug a cuestas, Identidad y territorio entre los chichimecas otompies
del semidesierto queretano. Querétaro: Instituto Nacional de Antropologia e Historia.
Vazquez-Garcia, Veronica; Pérez-Olvera, Ma. Antonio; Mufioz-Rodtigues, Carolina. “Desarrollo,
Género y el derecho humano al agua. Un estudio comparativo en Hidalgo, México.” Agricultura, Sociediad
9 Desarrollo 11 (3): 295-314.

Campuzano Cruz 66



