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DE D@DES RITUAL
ESKATOLOGISKE ELEMENTER I ORFISK INITIATION

LARS ALBINUS

Meget tyder pa, at orfisme-forskningen er ved at fa en renassance. Men den klassiske orfisme-
opfattelse, som den kendes fra talrige fremstillinger tilbage i det forrige arhundrede blev bragt
alvorligt i miskredit, da en af patriarkerne inden for den klassiske filologi, Wilamowitz-Moellendorf,
i 1931 kritiserede de ideer om orfisk teologi og frelseslre, der, efter hans opfattelse, ikke havde
noget konkret beleg i de antikke kilder (197-202). Ganske vist kunne Linforth 4 ar efter, 141, stadig
skrive et selvstendigt vaerk om orfisk religion. Men i mods®tning til Guthries generelle
introduktion, “Orpheus and Greek Religion” fra 35, bestod Linforths bog, “The Arts of Orpheus”,
i en meget kildekritisk fremstilling, der ikke l&ngere lagde hovedvagten pa orfismen som en
teologisk bevagelse, men derimod som en s&rlig kultvirksomhed. Det var jo dog ikke til at komme
uden om, at Orfeus rent faktisk i antikken gik for at vare ophavsmanden til alle former for
hemmelige kultindvielser, de skaldte teletai. Hvad man generelt var blevet mere tilbageholdende
med at udtale sig om, var en ngjere forbindelse mellem orfisk teologi og orfisk initiation.

Nye vidnesbyrd skulle imidlertid se dagens lys. Séledes fandt man i 1962, i en grav ved
Derveni, 12 kilometer nordvest for Thessaloniki, en rimeligt velbevaret papyrus-rulle med citater
af og kommentarer til et orfisk digt, der ikke kan vare yngre end det 5'te arh. fKr., siden dgbt
Derveni-kommentaren (jf. Orph.Derv. og Obbink, 1997). Siden, i 69, udgravede mani Vibo Valentia
(antikkens Hipponion) i Syditalien, ligeledes i en grav og ligeledes med terminus ante quem i det
5'te arh. f.Kr., den lengste af alle bevarede guldtavler'. Endelig fandt man i 87, i Petroporos
(antikkens Pelinna), i Thessalien og igen i en grav, nye guldtavler®. Ifglge Graf bevidner disse fund,
at de gvrige, leenge kendte guldtavler, opdelt i gruppe A og B af Zuntz, i 71, tilhgrer en sammenhan-
gende forestillingskreds (i modsatning til hvad Zuntz havdede), og at denne efter alt at dgmme
refererede til orfisk autoritet. Kort sagt betyder disse fund, at vi nu er i stand til at tolke nogle af de
gamle tavler i et nyt lys. Disse tavler, hvoraf det her er Al og B1, der skal beskaftige os (jf.
nedenstéende appendix), var papirstynde guldplader indgraveret med forholdsvis korte hexameter-
vers og lagt ned i graven til den dgde, enten forbundet med en halskade eller blot anbragt ved siden
af liget. Det ma naturligvis vakke til eftertanke, at alle de her omtalte tekster er fundet i grave. Dog
vil jeg i det fglgende, under henvisning til argumentationen hos Graf (1993) og Obbink (1997), ikke
fgrst og fremmest tage disse tekster til indtegt for en slags besvergelse af den afdgdes skaebne efter
dgden, men i hgjere grad se pa dem som vidnesbyrd om en forudgdende situation. Der kan i givet
fald veaere tale om en symbolsk eller en faktisk dgdsproces, dvs. om en levende persons initiation
eller, helt konkret, om en begravelse. Graf argumenterer for og imod begge dele og lader, sikkert
meget fornuftigt, sagen vare uafgjort (op.cit., 247-50). Selv kan jeg imidlertid ikke se noget til
hinder for, at teksterne skulle referere til en dobbelt initiations-kontekst.’ Under alle omstendigheder
tror jeg, at Guthrie fremstiller sagen i et uheldigt perspektiv, nér han i forbindelse med guldtavlerne
hevder, at “the dead man is given those portions of his sacred literature which will instruct him how
to behave when he finds himself on the road to the lower world” (1935, 172). Belart af den for mig

1. Noteret som B10 i Grafs oversigt, 1993, 257-58; der henvises til rekonstruktionen hos S.G. Cole, 1980, 225.
2. Noteret som P1 og P2, oversat og kommenteret af Graf, op.cit.

3. Man kunne f.eks. henvise til Platons omtale af orfiske riter for de levende sivel som for de dgde (jf. “€iol p&v
€11 (Do, il 88 kal TEAELTIIONOLV”, R.364e-365a).
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at se ganske rimelige kritik, den @ldre forskning har mgdt, mener jeg, at man primart skal se
guldtavlernes eskatologi i en rituel kontekst, og ikke i relation til en abstrakt, orfisk teologi, der
aldrig har eksisteret lgsrevet fra den orfiske kultvirksomhed. For sa vidt som denne praksis desuden
var hemmeligholdt, var det tilhgrende tekst-korpus givetvis esoterisk, hvilket betyder, at det netop
ikke skal forstds bogstaveligt, men i overfgrt betydning. Spgrgsmalet er selviglgelig hvilken.

Jeg vil i det folgende udlzgge teksternes eskatologi ud fra to forudsztninger. Jeg haevder for
det fgrste, at der er tale om en og samme identitet bag det personlige pronomen, der generelt
optreder som fprste person i Al, og som anden person i A1.8, og generelt som anden personiBl,
samt som fgrste person i B1.6-9, og jeg hevder for det andet, at den rolle, dette pronomen refererer
til, tilhgrer en initiand i et initiationsritual.

En stemme i B1 (jeg skal vende tilbage til hvilken) formaner denne person om at undga den
kilde, han eller hun (jeg vil dog for nemheds skyld sige ‘hun’ fra nu af) vil finde til venstre for
Hades’ bolig (varieret med ‘til hgjre’ i B2), hvor ogsa en hvid cypres vokser (B1.2). Til gengld skal
hun sgge hen til den kilde, der rinder med koldt vand fra Erindringens sg (B1.4-5). I guldtavlen fra
Hipponion uddybes denne distinktion. Vi far at vide, at “her” (EvUa) ved den ferste kilde “stiger
de dgdes sjzle ned” (Ko TepXOpEVHL YUYl VEKDWV), “idet de afkgles” (Yriyovtal, B10.4),
eller, som Graf forstar det, “forfrisker sig selv*. Dette ma uvilkarligt minde os om den traditionelle
modstilling mellem Glemslens vand og Erindringens vand’. Séledes afslutter Platon Politeia med
et vidnesbyrd fra det hinsidige, hvori det berettes, at de afdgdes sjele drikker uméadeholdent af
Glemslens vand og dermed glemmer alt, hvad de netop har erfaret, hvilket betyder, at de genfgdes®.
Der foreligger saledes en mulighed for, at det i guldtavlens kontekst underforstés, at initianden
formanes til at undga den fgrste kilde, for sa vidt som den gennem glemsel vil fgre hende tilbage i
reinkarnationen (eller ‘fgdslernes hjul’, som det hedder hos orfikerne, jf. 229-30, Orph.Fr. Kern).
Lad os i det mindste arbejde ud fra denne mulige implikation. Initianden skal altsd undga den fgrste
kilde, som formentlig er Lethe (Glemslens kilde), og samtidig forsikre over for den anden kildes
vogtere, at hun tgrster efter erindringens kolde vand (B1.8), og desuden, at hun er barn af
jordgudinden, Ge, og himmelguden, den stjernebesatte Ouranos (B1.6). Denne forsikring, formentlig
et rituelt legomena, bringer os over i Al, der indledes med initiandens henvendelse til den “rene”
(koDapd = kaUapd) Persefone og de andre guder med en forsikring om, at ogs4 hun - initianden -

kommer “fra de rene” (£k KOU®P®V, Al.1) og stammer fra deres “salige slegt” (GAP1oV
Y€vo0C), hvilket vi ma sammenligne med “den himmelske slzgt” (00pdviov Y€vog) i BL.7.
Spgrgsmalet er nu, hvori renheden bestar. Hvis vi antager, at der er tale om orfisk renselse (jf.
PL.R.364e-365a), ma vi i serlig grad legge mearke til Sokrates’ henvisning til dem, der engang for
lang tid siden indstiftede initiationerne (teletai, Phd.69 c). Dette var en typisk méde at referere til
orfikerne pé, og Platon lader endvidere Sokrates forestille sig, at de ikke var ufornuftige, nar de
hevdede, “at den, der uden indvielse og renselse kommer til Hades, han kommer til at ligge i dynd
(BSpPopog), mens den indviede og rensede kommer op og far lov til at tage bolig blandt guderne”
(op.cit.). Vi ved, at orfikerne, i det mindste ned i hellenistisk tid, havde for skik at rense sig med

4. Jf. Grafs overszttelse af B10.4, “Dort erfrischen sich beim Abstieg die Seelen der Toten”, Plassmann, 1992, 169.
S. Se f.eks. Paus.9.39.8 og PLR.621a.

6. Om disse sjzle hgrer vi, at de ved midnat, under jordskzlv og tordenvejr, blev “fprt opad mod deres fpdsel som
stjerneskud” (P€peodot Gvw €ig THV YEveaiv, dtTovtag donep &otépag, PLR. 621b). Det synes
oplagt at sammenligne denne formulering med den sammenstilling mellem menneskenes dgdelighed og visse
himmelfenomeners foranderlighed (lynglimt, meteorer og kometer), som Plutarkh tilskriver Platon-eleven
Xenokrates, Moralia 416d; sml. ogsa det citat, Plutarkh bringer af Euripides, hvor menneskets dgd beskrives som
en stjerne, der falder fra himlen, ibid.; endvidere P1.Tim.41, d-e; Plut.Moralia, 591 f. Stjerneskuddet optreder
med andre som et billede pa sjzlens rejse mellem liv og dgd.
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“mudder” (TN AGG) eller “dynd/snavs” (B6pBopog)’. Desuden far vi hos Plutarkh et indtryk af den
eskatologiske eller kosmologiske baggrund for denne rite, nemlig gennem den l&rdom, Timarkhus
i sin initiation modtager fra en “damon” (Sa{| LwV): “Du mé forsta, oh Timarkhos, at i de stjerner,
som tilsyneladende slukkes, ser du faktisk de sjele, som falder tilbage i (KATOOVOUEVAC, egl.:
treenger ned i) kroppen, hvorimod de stjerner, som atter lyser op, og kommer tilsyne nedefra, er
sjzle, der vender tilbage fra kroppen efter dgden i det de ryster en slags tdge og mgrke af sig som
var det mudder (TNAGG)” (Plut. Moralia 591 f.). Dertil kommer, at Plutarkh udmarket kender til
traditionen for mudderbadning, hvilken han opfatter som en magisk selv-fornedrelse introduceret
af visse sangere (jf. Moralia, 166a-b). Spgrgsmalet er dog, om Plutarkh hermed, hvis han i det hele
taget refererer til orfikere, giver en tilstrekkelig karakteristik af denne rite. En nrliggende tilfgjelse
ville vare, at orfikerne i mudderbadningen renser sig med det element, de efterfglgende vil friggre
sig fra, nemlig det jordiske element, kroppen, der ellers vil fastholde dem i fpdslernes cyklus.
Saledes leser vi videre hos Plutarkh, i Kleombrotos’ afsnit om transformationsleren, som jeg skal
vende tilbage til nedenfor, at de sjzle, der ikke har kontrol over sig selv, “atter ikledes kgdelige
kroppe i et uoplyst og mgrkelagt liv’ (T@ALV odpate DvnTolg GAAUTH Kol GuLdPaY
Cwnv, Plut. Moralia 415b-c), formentlig svarende til, at de uuindviede vil blive liggende i mudder
iunderverdenen®, altsa forstéet som en metaforisk reference til, at de fortsztter deres eksistens som
dgdelige i nye inkarnationer®. Jeg vil nu foresl3, at de tre elementer, vi mgder i B1, nemlig jord,
himmel (eller luft) og méske vand, men fgrst og fremmest jord og himmel, skal settes i relation til
de elementer, Derveni-teksten henviser til, og som ifglge Obbink svarer til et kosmologisk perspektiv
for renselses-processen. Saledes udlegges Zeus, Moira og Okeanos som “luft” (&1}p) og Demeter,
Hera og Hestia som jord, dvs. Ge'°. Hvis denne dechifrering er relevant i forhold til det orfiske digt,
Derveni-kommentatoren forholder sig til (jf. Obbink, 1997), s kan vi vel ikke undlade at stte det
i relation til guldtavlens legomena, hvor initianden som sagt bekender at vaere barn af jord og
himmel. Spgrgsmélet er nu, hvorledes vi n@rmere skal forsté betydningen af dette slegtskab. Her
vil jeg atter, og i forlengelse af Obbink, henlede opmarksomheden pé den transformationslere,
Plutarkh legger Kleombrotos i munden under en diskussion om forholdet mellem mennesker og
guder. Kleombrotos refererer nogle'' for den tanke, at “Ligesom vand synes at opsta fra jorden, og
luften fra vandet, og ilden fra luften, alt som deres eksistens fgres opad, saledes opnér de bedre sjzle
en forvandling fra menneske til hero og fra hero til demon (d0.{jLwV). Fra at have veret demoner
vil nogle fa desuden med tidens fylde, pa grund af deres fortreffelighed og efter at veare blevet
rensede, f& fuldkommen del i det guddommeligste” (Plut. Moralia 415b-c). Det, Kleombrotos altsa
peger pa, er et skema for udviklingen fra jord over vand og luft til ild, der er parallel med
udviklingen fra mennesker over heroer og demoner til det rent guddommelige. Ser vi bort fra nogle
af mellemledene, s& genkender vi maske i den orfiske besvargelse en forenklet udgave af denne
forvandlingsproces (metabolé). Interessant er i den forbindelse Kleombrotos’ efterfglgende
kommentar, som vi netop referede til, nemlig at nogle af disse sjale mister herredgmmet over sig
selv og atter i fristelse ikledes kgdet, dvs. mé leve “et liv i dunkelhed”, som det udtrykkes.
Sammenligner vi med det ovenfor n@vnte Plutarkh-citat samt med referencen til Platons hinsides-
vision i Politeia synes en felles forestilling om reinkarnation (metempsykhosis) at tegne sig. De

7. Jf. Rohde, 1925, 2, 406; Harp.s.v. apomatton, 48; D.18.259 = Orph.Test.205 Kern.

8. Jf. Plut. fr.178; PL.R.363d; Phd.69c; R.533d; Aristoph.146

9. Se specielt Plutarkhs fr.178. Dette fgrer os ganske vist ind pa et kompliceret metaforisk og metonymisk spil pa
forholdet mellem liv og dgd, som jeg mé lade ude af betragtning i denne sammenhang og blot henvise til Gorgias
492e-493c, se Bilde, 1998, 148 f.

10.  Jf. Orph. Derv., kolonne xxii og ikke xvii, som angivet hos Obbink.

11.  Disse kunne udmarket, men dog ikke ngdvendigvis, vaere orfikere.
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sjzle, der ikke gennemgéar udviklingen opad i metabolen, falder tilbage i inkarnation, og det vil sige,
tilbage i det element, mudder og dynd, som det er lykkedes de andre, nemlig de indviede, at rense
sig for. Det er bl.a. pa denne baggrund nrliggende at tage initiandens forsikring om, at han er et
barn af himlen og af jorden til indtzgt for vedkommendes dobbelte oprindelse i det sjzlelige og i
det legemlige. Det legemlige, bindingen til fgdslernes cyklus, er sdledes den tilstand, den orfiske
initiand 1 symbolsk forstand befrier sig for gennem muddervaskningen, hvor han besvarger og
overvinder det selv samme element. En tilsvarende renselse, eller méske bekreftelse af en sidan,
ser vi formentlig ogsd 1 initiandens indtagelse af Mnemosynes vand, der erindrer ham om hans
guddommelige ophav. For sa vidt som denne forvandlingsproces, anskuet, som sagt, som en ritual
proces, gennemfgres vellykket, tiltales initianden i A1.8, formentlig af Persefone, med fglgende ord
“Salige og velsignede, du er ikke l@ngere en dgdelig men en gud”. Dette efterfglges af initiandens
udsagn om, at han som et kid faldt i melken. Der er formentlig tale om en identifikation med
Dionysos, der rituelt slagtes og genopvakkes, men det skal jeg ikke g& nzrmere ind pa her'. I
nerverende sammenhzeng skal blot understreges, at initianden gennemgar en initiationsproces, hvor
han gennem afsveargelse, eller udrensning, af det, der binder ham til de dgdeliges verden, bevager
sig opad i metabolen mod en guddommelig eksistens. Denne status beskrives ganske vist ikke helt
ens pa de forskellige tavler. Saledes far initianden pa B10.15-16 at vide, at han skal opholde sig
sammen med de andre indviede, mens han pa B1.11 for at vide, at han skal herske sammen med de
andre heroer. Maske dakker forskellen dog i virkeligheden over den samme post-rituelle status.
Hvad referencen til heroerne angér, ma vi uundgaeligt teenke pa fragment 133 hos Pindar, der, som
Graf pointerer, viser hen til friggrelsen fra genfgdslernes tvang, under henvisning til, at de retferdige
sjzle, har sonet deres skyld over for Persefone. Herefter vil de for altid fremover blive kaldt “rene
heroer” (1jpweg &y vol). Et tilsvarende renhedsmotiv gemmer sig formentlig implicit i den anden
reference, B10.15-16, hvor initianden sammenlignes med mystai og bakkhoi, dvs. andre grupper af
indviede'®. Det overordnede perspektiv ma vare, at initianden indvies til en renhedstilstand, som i
sidste ende, dvs. post mortem, skal sikre ham et ophold i det hinsidige, saledes at han aldrig igen skal
ikleede sig kgdet (som det typisk udtrykkes'®) dvs. vende tilbage til de dgdeliges verden.

Spgrgsmalet er nu, hvilket ritual der, bortset fra selve renselsesriten, fgrer initianden igennem
(hvilket er hvad TeA€TT] betyder) til denne tilstand. Jeg mener faktisk, at det er muligt at drage flere
oplysninger ud af guldtavlernes tekst i den forbindelse, specielt A-gruppen.

I Al.4 bekender initianden, at Moira og, hvis vi fglger konjekturen hos Zuntz, de andre guder,
har undertvunget ham ved hjelp af lynet, keraunos.'> At blive ramt af lynet, er, som Burkert, har
redegjort for, et udtryk for, at man slds ihjel eller under alle omstzndigheder fjernes fra de dgdeliges
verden. Interessant er det, at netop Moira og tordenguden Zeus navnes af Derveni-kommentatoren
og relateres til luftens element. Det kan altsé tenkes, at dette usagn, i Al.4 viser hen til en
transformation fra jord-elementet til luft-elementet. Det er usikkert, hvorledes vi helt konkret skal
forsta den undertvingelse, der refereres til i Al.4, men sandsynligt er det i det mindste, at der sigtes
til dgdeligheden som vilkér. Og at initianden gennemgar en slags symbolsk dgd er i den forbindelse

12.  Seiden forbindelse Graf, 1993, 249 f.

13.  ‘Myster’ er siledes en betegnelse for dem, der gennemgik selve r Isesf i de eleusinske mysterier, mens
‘bakkher’, som bekendt er betegnelse for personer, der var indviede i den dionysiske kult. Denne sidste
henvisning kan lzses pa flere mader. Nogle havder, at det mé vare betegnelsen for den status, guldtavlens person
opnér, men, som jeg lazser det, kan der ogs vare tale om parallelle betegnelser for andre, lignende initiationer,
der alle har som mal at sikre en bedre lod efter dgden gennem renselse.

14.  Se Plut. Moralia 415c; 591 £,; fr. 178, Burkert, 1972, 121, n.5.

15.  Uden at gé ind pa de forskellige konjekturer, kan denne oversattelse begrundes ved sammenligning med andre
tekstversioner fra A-gruppen. Se endvidere Guthrie, 1935, 173; West, 1983, 23.
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en oplagt mulighed.'s 1 A1.5 siger initianden videre: “Jeg flgj bort (EE€TMTAV) fra det sorgtunge og
smertefulde kredsiph (KUKA0C)”. Kredslgbet er formentlig at forsta som det fpdslernes kredslpb
(kUKAOC YEVEGEWG), vi hgrer om i det orfiske fragment 229 (Orph.Fr.Kern), og som beskriver
reinkarnationen som sj&lens almindelige vilkar.'” Saledes ser jeg initiandens udsagn i A1.4-5 som
en forsikring om, at vedkommende har undsluppet dgdelighedens vilkar. Han fortller videre: “Jeg
steg pé hurtige fgdder ned i den eftertragtede kreds (0TEQAVOG, A1.6)”, og “treengte (EOLV) ned
i skgdet (OTLO KOATOV'®) hos herskerinden (0€0TOTVAC), underverdenens dronning (Y 0ovieg
Baorreing)”. De seksuelle konnotationer, der knytter sig til denne beskrivelse, har formentlig
direkte forbindelse til idékomplekset omkring genfgdsel (palingenesia) og til forestillingen om
Persephone som underverdenens dronning. Sédledes er det altsa Persephone, initianden henvender
sig til, og hende, der forkynder ham, at han skal blive en gud. En tvivlsom verselinje, A1.7b,
betragtet af Zuntz som en fejlagtig gentagelse af vers 6, lyder: “Jeg steg atter ud af den eftertragtede
kreds pa hurtige fgdder”. Selvfglgelig kan &TERAV (jeg steg ud af) vere en fejlskrivning af
ETEPaV (jeg steg ind i, eller ned i), men jeg har svart ved at se grunden til, at der bdde skulle vaere
tale om et forkert verbum og en malplaceret gentagelse af vers 6? Hvis vi bevarer verset, har vi at
gore med folgende sammenhangende sekvens: Initianden, der er flgjet bort fra en negativt vurderet
cyklus, treeder ind i en positivt vurderet kreds (stefanos), der forer ham ned i den khthoniske
gudindes skgd, hvorefter han atter forlader denne kreds, og slutteligt kaldes “gud”. Det er usikkert,
hvad vi konkret skal forsta ved kredsen (stefanos). Normalt bruges ordet om den krans, initianden
barer pa hovedet efter en overstéet rituel begivenhed. Saledes hgrer vi Empedokles omtale sig selv,
i fr.112 (Diels/Kranz), som en bekranset, der i forhold til de folk, han mgder i sin hjemstavn, er
blevet til en gud, og ikke l&ngere en dgdelig. Her, i A1.6, er der ikke tale om en sddan krans i form
af en hovedbekledning, men det er meget sandsynligt, at den krans eller kreds, initianden stiger ind
i, har en tilsvarende rituel betydning. Vi ved, at katabasis (‘nedstigning til de dgdes rige’) var en
prgve pa hero-vardighed i myten, og at sidanne besgg i en symbolsk manifesteret underverden
ligeledes var en helt konkret del af forskellige initiationsritualer, enten iform af grottebesgg, dvs. i
de sékaldte plutoniai (indgange til Hades), eller blot nedstigning i et abaton (et forsenket rum i
tilkytning til hero-templer). Om Orfeus fortzller en legende, at han foretog en sadan katabasis i
Kamarina pa Sicilien, og det er endvidere i Kamarina, at man har fundet en hgjest interessant
terracotta-figur, der ifglge Zuntz, og det tror jeg, han har ret i, forestiller Persefone, underverdenens
dronning (jf. planche 24b, Zuntz, 1971). Pé selve figuren bemerkes det udskérne omrids af en mand
i miniature stgrrelse. Personen, der neppe kan vare andet end en initiand, befinder sig i gudindens
skgd (hypo kolpon), omgerdet af hendes arme og bryster, og stér pa, eller treeder ind i, en tallerken-
lignende kreds. Endvidere holder han en krans, tydeligvis en stefanos, i den ene hand (hvad han
eventuelt matte have i den anden er vanskeligt at tyde). Desuden er han forsynet med vinger, hvilket
fér os til at teenke pa den for klassisk vasemaleri karakteristiske fremstilling af de dgde som sma
figurer forsynet med vinger. Spgrgsmalet er i hvilken forstand, denne personen kan tenkes at vare
afgéet ved dgden. Den for mig at se oplagte sammenligning med sekvensen i Al ma i det mindste
fé os til at overveje, om han ikke simpelthen befinder sig i et ritual, hvor han netop ‘flyvende’ (jf.
€€€mTaLY, AL.S) har undsluppet dgdelighedens vilkar, genfgdslernes cyklus, og er pa vej ind i den
kreds, der manifesterer sig i skgdet pa underverdenens dronning, og som formentlig symboliserer
en katabasis. Nér han er afbildet i en situation, hvor han holder sin krans i hénden, er det antagelig
fordi han endnu ikke er berettiget til at bere den pa hovedet. Vi ma imidlertid, under henvisning til

16. Vi kan f.eks. tenke pa de orfiske praster, om hvem det i Platons Politeia siges, at de med deres tekster fprer
initanderne ned i dgdsriget, jf . PL.R.363c. '

17.  Ifragment230 (Orph.Fr.Kern) varieres udtrykket med Tpox 4G YEVETEWG, “fgdslernes hjul”, eller maske bedre
“fgdslernes cyklus”.

18.  Egl.: “ned under barmen” eller “ned i kjolefolden”, begge oversattelser er mulige.
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A1.7b, netop forestille os, at han siden vil forlade kredsen, dvs. treede ud af ritualet. Jeg gatter pa,
at han samtidig dermed treeder ud af dgdsriget, bade i direkte rituel forstand, gennem den pa
katabasis fplgende anabasis, og i overfgrt betydning, nemlig ud af dgdelighedens vilkar. Den
eftertragtede kreds er simpelthen det ritual, der efter dgden skal sikre ham et ophold blandt andre
salige, indviede, et ophold blandt guder. Dermed har han foretaget metabolen fra jord til luft, fra det
khthoniske til det ouraniske. Denne proces bestar ganske vist i Plutarkhs transformationsskema i
flere trin end to (jf. Plut. Moralia 415b-c), svarende til forskellige pd hinanden fglgende
initiationsritualer (jf Moralia 943-44), men spgrgsmalet er, om vi ikke netop i de orfiske vidnesbyrd
ser denne tradition i en ldre og mere enkel udgave.

Som konklusion vil jeg havde, at vi pa guldtavlerne finder tekst-citater, der med vidnesbyrd
om en rituel imitatio mortis fulgte den dgde ned i graven som en bekrzftelse af hans eller hendes
initierede status. Den lere, eller teologi, der séledes indirekte kommer til udtryk i disse tekster,
svarende til Derveni-kommentaren, hvis vi fglger Obbink, er en kosmologi, der forbinder den
overordnede distinktion mellem det menneskelige og det guddommelige med det enkelte individs
egen dobbelte konstitution i en proces, hvor individet som initiand udrenser det dgdelige, jordiske
element. I den forstand gennemgér og overvinder han allerede dgden i ritualet. Erindringens kolde
vand skal sikre, at han forstér og husker dette og fra den dag af ikke lengere begarer livets varme,
der sé let fgrer til glemsel om sjzlens sande, udgdelige ophav. Dgden gennemleves, og overleves,
fordi den indviede sj®l indser, eller handler som om, livet er den egentlige dgd, og dgden det
egentlige liv. “Hvem ved”, skulle Euripides have sagt, “om ikke Livet selv er Dgd, og Dgd det sande
liv” (PL.Grg.492e).

Appendix:
Al: Guldplade fra Thurii, 4 arh. f.Kr. Rekonstruktion af den graske tekst (ap. Zuntz, 1971, 301)
sammen med min egen prosaiske oversattelse.

Epyopat £x xoDapdv kobupd Baoirera,

EvkAtic EOPouvletc te kel dUdvatol Ueol dAAoL-
Kol yop €yov OP@V Yévog 6ABLov elxopat eipev.
GALG pe poip’eEapacos

[kl dO@votol Deol dAAor]

Kol dotepofAfita kepavvdL.

5.  «kUkAov &’¢Eéntav Papuneviéog dpyniéoro,
ipeptod 8’€énéPav ote@dvou ool KapTaApoLoL,
7. Oeomoivag 6’0o k6AToV Eduv XUoviag PaciAeiag.
[ipepTod &’ &méPav oTepdvo ool kapmaoiuolot]

b

o

8. “OAPiekal pokaprote, Dedg &’Eonu avTi PpoTtoio.”
9. €pupog £¢ YAA EmeTOV.

1. Jeg kommer fra de rene, du rene, underjordiske dronning,

2. Eukles, Eubouleus og I andre udgdelige guder,

3. for jeg forsikrer jer, at jeg ogsa stammer fra jeres salige slegt,

4. men jeg er blevet undertvunget af skebnen

[og af de andre udgdelige guder],

og, som et stjerneskud, ved lynkilen.
5. og jeg flgj bort fra det sorgtunge og smertefulde kredslgb.
6.  Pahurtige fgdder besteg jeg den eftertragtede kreds,

7. og jeg trengte ned i skpdet hos herskerinden, underverdenens dronning.
[P4 hurtige fodder steg jeg atter ud af den eftertragtede kreds.]
8. “Salige og velsignede, du skal blive gud i stedet for menneske”.

9.  Som et kid faldt jeg i malken.
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B 1: Guldplade fra Petalia, 4 arh. f.Kr. Rekonstruktion af den graske tekst (ap. Zuntz, 1971, 359)
sammen med min egen prosaiske oversattelse.

Ebprioeic & " Aldwoo dopwv Emdprotepd kpivny,

Tap 0’ DTN AEVKTV EGTNKUVINV KUTLEPLOGOV-

TOUTNG TG KpTvNe undé oxedov éuneAdoerog.
evpnoelg 6’etépay, Mg Mvnpootvng &no Atpvng
Yuypov LOwWp Tpopéov- PUiAnKec O’ emintpooley Exotv.
einetv: “I'fic maic eipt kol OVpavod dotepdevtog:
aOTep EUol YEVog ovpdviov- T6de 6’Tote kal avTof.
OtPut &elpi adim kol &néAlvpot: GAAL OOT oo
Puypov LOwp Tpopéov Thic Mvnuoovvng no Aipuvng.”
Kavt[oli<ooi>0daovat miely Deing &[0 kKpHIvng,

Kol TOT énert d[AAorot ped’ Inpdecoov dvatei(g

mm 00N U R LN

— O

Til venstre [B2 har ‘til hgjre’] for Hades’ bolig vil du finde en kilde,
ved siden af hvilken en hvid cypress gror.

Undga at komme i nerheden af denne kilde.

Du vil desuden finde en anden, der rinder med koldt vand fra Erindringens sg.
Foran den star vagter.

Du skal sige: “Jeg er barn af Ge og den stjemefunklende Ouranos,

for jeg er ogsa af himmelsk slegt; det ved I ogsa selv.

Jeg tgrster og er ved at omkomme, men skenk mig straks

det kolde vand, som rinder fra Erindringens sg”.

De skal da lade dig drikke af den guddommelige kilde, hvorpa du skal
herske sammen med de andre heroer.

SRR AL~
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