CBA (2013), 1-11

PASAH, HALLOWEEN,: AKSIAL OG TRIBAL RELIGION

HANS J. LUNDAGER JENSEN

1. Et eksegetisk ‘problem’: pdasken if. Ex 12
If. William H.C. Propp, Exodus 1-18, The Anchor Bible 1999, 434-439, der bygger pé tidligere forskning, er
der i peesah-maéltidet i Ex 12 spor efter en meget gammel, for-jahvistisk rituel praksis. Propp peger pa
analogier til det arabiske ritual fidyah (‘lesesum’, jf. hebr. padah, Deut 7,8 etc.) og foresldr, at den praksis,
der beskrives i Ex 12, gér tilbage til et familieritual udfert i serlige kritiske og farefulde situationer, herunder
overgangssituationer (fx fedsel, omskarelse, bryllup). fidyah-ritualet, som fortsat praktiseres, omfatter
slagtning af et dyr og spisning af det samt blodsmerelse (dette er navnlig en muslimsk praksis, men den
udferes ogsa af andre). Blodet holder deemoner borte; Propp (s. 435) antyder, at de tilsyneladende vidt
forskellige betydninger af kdpcer, hhv. ‘lesesum’ (som 1 Ex 30) og ‘henna’ (som i Hejsangen), kan indikere,
at de har et faelles semantisk felt i betydningen ‘[blod-]red’. If. Propp kan pesah derfor oprindeligt have
vaeret ‘et beskyttende substitutionsritual’ (“a protecting rite of substitution”, s. 435): Dyrets ded har varet
stedfortreedende, idet det narrede demoner til at tro, at et menneske allerede var dedt, og pa denne made det
beskyttede bern og husstand fra demonangreb (s. 435f.). Der er desuden, fortsat if. Propp, strukturelle
symmetrier mellem peesah + massot og jom hakkippiirim + sukkot (s,443f.) — begge er komplekse, liminale
perioder, og i begge er den alimentzre kode fremhavet (jf. Propps Lévi-Strauss-inspirerede analyse s.
439f.Y). Det for-jahvistiske ritual (som er ‘primitivt’, ‘pree-israelitisk’, og med ‘kvasi-totemistiske’ trak, s.
438) indoptages i jahvismen som national fest: ‘udfrielse fra ded er homolog til udfrielse fra slaveri’.

Et sarligt spergsmal blandt mange star dog tilbage efter Propps analyse: Hvorfor skal dette ritual udferes
netop om foraret? Jeg vil tangere dette i en note nedenfor.

Uden at gé ind péa en naermere kritik af Propps rekonstruktion vil jeg i det folgende g ud fra, at det giver god
mening at se peesah-ritualet if. Ex 12 som udtryk for en historisk transformation, hvor et ritual, som i sin
grundstruktur ikke er specielt ‘israelitisk’ eller Jahve-relateret, er blevet indlejret i en sarlig Jahve-religios
kontekst. Denne indlejring har betydet to ting. Dels har ritualet faet en helt ny betydning (dvs. dets mening
for dets deltagere og dets funktion i en psykologisk-social kontekst), som ligger langt fra dets oprindelige
betydning; denne nye betydning er ikke kun karakteristisk for en bestemt udgave af Jahve-religion (den
udgave som leseligt kan kaldes deuteronomiserende, dvs. en form for national-etnisk religion, ogsé selv om
dele af Ex 12 konventionelt regnes til P-kilden).? Dels er ritualets oprindelige betydning dermed ogsé
bevaret. To slags religion eksisterer side om side i paske-maltidet. Med Robert Bellahs kulturevolutionare
model kan man betegne disse to religionsformer for hhv. tribal religion og aksial religion. Jeg vil dog
argumentere for, at den aksiale dimension kun er halvvejs gennemfort.

Jeg vil altsé her foresla:

! En analyse af Ex 12, som pa dette punkt, altsé hvad angdr méltidet, svarer — og dermed i en vis forstand bekrafter —
min egen analyse i Den forteerende ild (2000), s. 215-235).

2 Den narrative del af den sékaldte P-kilde (alts4 til forskel fra de kultiske regler) er en “quagmire” (Jacob Milgrom,
Leviticus 17-22, The Anchor Bible, 2000, 1334) uden klare holdepunkter hverken for datering eller for en entydig
teologisk-ideologisk placering. Men det giver i det mindste god mening at se det narrative ‘P’-materiale som beslagtet
med det materiale i Lev., der konventionelt benavnes H-kilden.



(1) at peesah-maéltidsritualet, savel 1 sin mulige ‘for-jahvistiske’ udgave som i den form, det har i Ex 12, er en
variant af et universelt ritual, hvis type kan kaldes ‘halloween’-typen (ud fra den alment kendte nutidige
variant);

(2) at Ex12 er et eksempel pé ‘en halv aksial transformation’, et feenomen, der er karakteristisk for mange
tekster i GT;

(3) at Ex 12 er et eksempel pa en alliance mellem det tribale og det aksiale.

2. Strukturel analyse

Ritualet i Ex 12 indgér i et system af fortellinger, der omfatter Gen 2-3, Gen 6-9 og Gen 19. Dette kompleks
af fortellinger angér alle oprindelse (af den menneskelige tilstand, af arstiderne og stabilt kosmos, af
landskabet omkring Det Dade Hav og af Israels eksistens uden for Egypten). De er alle bygget op omkring et
rumligt skema, hvis hovedakse er cirkel/centrum og inde/ude (inde i haven, inde i arken, inde i byen, inde i
huset), hvorfra man forstedes eller reddes. En raekke andre koder forbinder de fire fortellekomplekser
indbyrdes:*

Mytisk:
ontologi,
vand Edens have

Syndflod

oprindelse:
cirkel / centrum

Seksuel: inde /ude Alimentaer:
angelofili, frugter / kad
incest

Exodus
Sodoma Legendarisk: ~—

politik / ild

Samtidig indgér maltidet i Ex 12 i et system af ritualer, der har med den alimentzre kode at gore (jf. ogsé
Propp, 439; 443): i kort form kan dette system sammenfattes saledes:

3 De to mytiske fortellinger reckke forholder sig til de to legendariske fortellinger som vand til ild: Der er ingen
(kekken-)ild i Edens Have (hvor man spiser friske frugter), og vandet er det element der slukker ilden; det er en regn af
ild, ikke regn, der edelegger Sodoma, og kedet til pdskeméltidet skal steges, ikke hverken koges eller spises rét, dvs.
med maksimal narhed til ild.
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Ogsa det rituelle system er opbygget over akserne centrum / periferi, inde / ude. I og med peesah-maltidet
markeres, i og med indlejringen i Jahve-religionen, folkets bevagelse veek fra det fremmed, vaek fra det rum,
det ikke ber opholde sig i. I maltidsofferet markeres folkets ophold i det rum, hvor det netop ber opholde sig.
I ritualerne 1 Lev 16 markeres, at Jahve ikke beveager sig bort fra det, hvor han ber opholde sig (renselsen
indeberer, at Jahves kadbod (‘Herlighed’) fortsat kan opholde sig i boligen). Menneskers nedvendige flytning
fra det fremmede og ind i det hjemlige star altsa over for forhindringen af guddommens flytning fra det
hjemlige ud i det fremmede.* Mens guddommen er den handlende instans i Ex 12, er det menneskene —
reprasenteret ved Aron — som er handlende instans i Lev 16: Guddommen bevirker, at menneskene flytter
sig, mens menneske bevirker, at guddommen ikke flytter sig.

I Ex 12 er der imidlertid en pafaldende diskrepans: Mens den narrative kontekst, leveret af den
Jahvereligiose indlejring, understreger den positive vardi af bevagelsen bort fra stedet, signalerer ritualet
selv det stik modsatte. Israelitterne skal forsamle sig og blive inden dere, fordi rummet uden om denne nat er
invaderet af destruktive kreefter. Peesah-ritualet handler om, hvordan man overlever en punktuel,
hgjdramatisk invasion af overnaturlig, destruktiv magt. Det gor man ved at lukke sig inde, smere blod pa
ydersiden af huset og spise et saerligt maltid.

3. Religion og kulturel evolution if. Bellah’

Som sagt vil jeg foresld, at peesah-ritualet ber anses som en overlejring af to af de religionsformer, som
indgér i Robert Bellahs teori om religionens plads i almen, kulturel evolution. I en kort gengivelse, delvis
med mine termer, kan Bellahs teori sammenfattes saledes:

Religion: tribal arkaisk historisk (fra og | tidlig-moderne moderne
med aksetiden)
leere, vag mytologi | hejmytologi alternativ mytologisk afmytologisering
forteelling | (forfadre, ander) | (guder) tenkning reduktion ; personlig
(transcendent- meningsfuldhed
abstrakte
principper)
handlinger | mimetisk, teater-agtig kult | askese, mystik arbejde = | meditation
participatorisk, gudstjeneste
hgj-emotionel

4 Som her muligvis er himlen — i s& fald forholder Ex 12 sig til Lev 16 som horisontalt til vertikalt — og muligvis
luftrummet, at demme efter Ez 1.
> Generelt til dette afsnit: artiklerne i Religionsvidenskabeligt Tidsskrift 60, 2013.



akterer egaliter; konge + ‘renouncers’ alment generaliseret
‘shamaner’ praesteskab vs. prastedemme meningssggen
andre
(‘menighed’)

religion og | religios gruppe = | sakralt monarki, | alternative religion = stat sekularisering

resten af | samfund stottet af grupperinger

samfundet prasteskab

eksempler: | australske babylonsk, buddhisme, tidlig | reformatorisk nutidig religion
stammer; Navajo | egyptisk kristendom kristendom

I Bellahs bog Religion and Human Evolution (2011) er de forste tre faser analyseret i dybden og med mange
detaljer; bogen er generelt blevet godt modtaget i religionsvidenskabelige kredse. I denne og i tidligere
bidrag til diskussion om ‘aksetiden’, er det gennemgaende taget for givet, at israelitisk religion pa den ene
eller anden made er en parallel til de andre intellektuelle og social-praktiske nybrud, som sammenfattes som
‘aksetid’. Men det er fortsat et abent spergsmél, pa hvad mide gammeltestamentlig religion egentlig er
‘aksial’. Det mest indlysende problem er, at mens entydig aksial tenkning afviser det normale, ‘jordiske’ livs
vilkar bade fysiologisk og socialt, er dette generelt ikke tilfeeldet i GT. Gammeltestamentlig religion er som
bekendt en frugtbarhedsreligion. Men heri er den netop ikke aksial, men helt pa linje med med prae-arkaisk
religion, dvs. med tribale og arkaiske religioner.

4. Aksetidshypotesens fundering (eller foregribelse) hos Max Weber

Som hjelp til at drefte dette problem kan det vare nyttigt at g bagom i forskningshistorie, bag om begrebet
om ‘aksetiden’ til en af dens forlebere. Umiddelbart gér Bellahs teori tilbage til Karl Jaspers, der med sin
bog Vom Ursprung und Ziel der Geschichte (1949) knasatte begrebet ‘aksetid’. Jaspers byggede pa
forlgbere, herunder sagligt, om ikke eksplicit, p& Max Weber, hvis centrale tekst i denne sammenhang er
hans essay “Zwischenbetrachtungen”.® Den undseelige titel deekker over en indholdsmettet tekst, som kan
betragtes som selve nogleteksten til Webers forfatterskab.’

I denne tekst ville Weber rekapitulere modernitetens genese. Modernitet vil sige, at samfundet er splittet
op 1 en razkke selvstaendige og alternative ‘vardisfarer’, konstitueret af hver sin searlige ‘rationalitet’: politik,
etik, ekonomi, videnskab, kunst, erotik, religion, etc. En verdisfere er et sat af raesonnementer og
standarder, der herer til netop dette felt, og som ikke kan overferes til andre felter (i etikken kan gelde et
princip om nade og barmhjertighed, dvs. forskellige principper for, hvordan man behandler mennesker; men
i juraen gaelder et princip om retfeerdighed, dvs. at mennesker skal behandles ens).

Med ‘rationalitet’ forstod Weber en intellektuel-teoretisk eller praktisk-etisk stillingtagen, baseret pa en
logisk eller teleologisk konsekvens (dansk: s. 323f.). En given form for rationalitet kan derfor vare (eller: ma
vaere?) irrationel, set fra alternative vaerdisfaerer. Weber betegnede dog kunst og erotik som serligt
irrationelle former for rationaliseringer.

Modernitetens historie er historien om en fremadskridende rationalisering og dermed differentiering. Det
historiske udgangspunkt var et traditionelt, ‘magisk’-religigst (‘fortryllet’!) univers, hvor religion, gkonomi,
politik, kunst, erotik, viden-om-verden etc. er ‘organisk’ forbundet, dvs.: ikke uddifferentieret som
vaerdisfaerer. Dette univers var (og er, i det omfang det fortsat eksisterer, fx pa familieniveau) begrundet i
selvfolgelig tradition, ikke i en rationel forklaring. Rationaliseringens proces begyndte med, at religion
uddifferentieres som et serligt felt. Dette skete igennem en ‘Weltablehnung’, en fornagtelse af verden.

¢ Max Weber, “Zwischenbetrachtungen. Theorie der Stufen und Richtungen religiéser Weltablehnung” (1920); dansk:
“Indskudte betragtninger”, Max Weber, Udvalgte tekster 1,2003, 321-357.
7 Robert Bellah, The Robert Bellah Reader, 2006, 124.
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‘Verden’ betyder her primaert den naturlige, ontologiske verden; men afvisning af den materielle verden
medferer et brud ogsa med den sociale verden. Tidligst og mest radikalt sker dette i (Nord-)Indien i midten
af 1. art. £Kr. 1 ‘plebejiske’, anti-rabbinske fornagter-beveagelser (blandt mange retninger kan her navnes
jainisme sm en mere radikal bevagelse, buddhismen som en mindre radikal). Parallelle faenomener dukkede
op i samme periode i Kina. Afvisningsbevegelsen var if. Weber drevet af et theodicé-forklaringsbehov.
Afvisningen initieredes typisk (eller muligvis altid) af karismatiske enkeltpersoner, omkring hvem der kunne
danne sig alternative grupperinger, ‘broderskaber’ (familiekategorier benyttes gerne, lige som fortsat i
nutiden, som skema for grupperingens selvforstaelse; ‘broderskabet’ implicerer dermed ogsa et brud med det
naturlige broderskab). Hermed var den traditionelle kultur brudt op i en for-rationel, traditionel verden og en
alternativ verden, der tilstrebte en rationalisering. Rationaliseringen kunne vere teoretisk eller praktisk og
artikulere sig som bestrabelse for at &ndre verden (‘askese’) eller opnaelse af grundleggende erkendelse
(‘mystik’).

religion
naturlig, /
traditionel, 2 [ ekonomi
“fortryllet’, ikke-
rationaliseret
verden
videnskab

Dermed kan der skelnes mellem en religionstype 1 = religion som ikke-differentieret delfunktion i traditionel
kultur (verdensbekraftende religioner), og religionstype 2 = religion som uddifferentieret veerdisfaere
(verdensafvisende religioner). Denne sondring svarer til den skelnen mellem ‘primaer religion’ og ‘sekundeer
religion’, som er fremsat af Theo Sundermeyer og overtaget af Jan Assmann.® I Bellahs skema vil man kunne
tale om prae- og post-aksiale religioner]|

Fra det forste udbrud af den traditionelle verden og frem til den vestlige nutid er religionens primare
monopol pad meningsfuldhed — det monopol, der blev etableret i dens afvisning af den naturlige verden, der
blev betragtet som meningsles — efterhanden udparcelleret i de alternative, selvstendige verdisferer. I
moderniteten har disse med andre ord udtemt religionen for rationelt indhold. Den traditionelt-naturlige
verden gives fortsat; men i den vestlige verden er den helt overvejende marginaliseret til familie- og
privatsferen, fraset sociale submiljeer. Resultatet er moderniteten som den ‘affortryllede verden’; med

8 Se fx Jan Assmann, “Cultural Memory and the Myth of the Axial Age”, in: Robert N. Bellah & Hans Joas, The Axial
Age and Its Consequences, 2012, 366-410.



Webers beromt-berygtede karakteristik er den kapitalistisk-moderne verden blevet et ‘jernbur’ (mere pracist
et “stahlhartes Gehiuse”, et ‘stilhdrdt sneglehus’).’

Den oprindelige ‘Weltablehnung’, som Weber ansd for startskuddet til rationaliseringsprocessen, er
praktisk identisk med Karl Jaspers aksetid. Webers bud pa det forbindende feenomen imellem kulturer som
den kinesiske, den indiske, den israelitiske og den graske, pa tvers af alle andre forskelle, var altsa driften
mod rationalisering, som var begrundet i en forkastelse af den naturligt-traditionelle verden.

5. Sloterdijks alternative modernitetsgenealogi: masse og asketer

En alternativ version og vision af det samme problemfelt, som diskuteredes hver pa sin made af Weber og
Jaspers, foreligger i Peter Sloterdijk, Du musst dein Leben dndern (2009), inspireret ikke mindst af Nietzsche
og Foucault. Fra og med aksetiden gives ‘en menneskehed i to hastigheder’: masse og asketer. Massen er de,
der ensker at forblive i den traditionelle verdens gennemprevede ordninger; asketerne: de, der anlaegger
specifikke, kreevende kriterier for deres livsfarelse. Med askese menes, 1 overensstemmelse med ordets
greeske oprindelse, ‘trening’, ‘evelse’; ordets oprindelige Sitz im Leben er sports- og militertrening. Men
treening forudsetter afkald pa alternativer; deraf fejlvisningen i den almindelige, nutidige forstaelse af ordet
‘askese’. Spaltningen imellem masse og asketisk elite kan spores tilbage til ca. 500 f.Kr. med prominente
eksempler som Heraklit i Hellas og Siddartha Gautama og Mahavira i Indien. Det afgerende ved askese if.
Sloterdijk er ikke det bestemte lereindhold, og driften imod askese er ikke primeart drevet af et
forklaringsbehov (dvs. Sloterdijk vil afvise Webers theodicé-tese). Askesen er derimod begrundet
antropologisk-formelt. Mennesket er et leerende dyr; massen er altsa de langsomt og kun modvilligt leerende.
Religioner forekommer generelt som enten ‘ligevaegtsreligioner’ eller ‘uligevegtsreligioner’. Med den
bellahsk-inspirerede terminologi: pree-aksiale religioner er ligevagtsreligioner, aksiale religioner er
uligeveegtsreligioner. Med klosterbevaegelser, forst i Indien, meget senere i Vesten, institutionaliseres
askesen i langtidsholdbare former. I middelalderen udvides askesen til hdndvaerksoplaring; og fra 1600-tallet
(Comenius) bliver askese et krav, som staten stiller til alle sine borgere statens generelle oplaringsprogram
for hele befolkninger: Alle skal nu gd i skole. Man behover blot at sammenligne nutidens krav til
arbejdsmarkedets akterer om permanent ‘omstillingsbevidsthed’; askese er et overlevelseskrav for alle i det
moderne.

Askese forudsatter imidlertid et projekt; det er kun alt for let at falde ud af den og tilbage i massens traege
accept af det foreliggende. Til projektet herer bl.a. retoriske strategier. Et middel er at lukke af fra
kommunikation med omverdenen og forbeholde kommunikation med ligesindede eller evt kun med sig selv;
pabudt tavshed i lange perioder er her en mulighed. Det er vigtigt at lovprise askesens mal; men det er ogsé
og ikke mindst vigtigt at fremstille traditionelt accepterede levevis negativt. Sloterdijk taler her om en
‘modbydeliggerelsesanalyse’ (“Verekelungsanalyse”) af verden: Den omgivende verden vil her beskrives
som lutter magtbeger, korruption, liderlighed, falskhed., overmod, opblasthed etc.; Kingos ‘Far verden,
farvel’ er et sent, men instruktivt eksempel.

‘Askese’ i den mere vulgazre forstand er ikke et udpreget ideal i GT; her gelder fortsat, at religion i GT
er frugtbarhedsreligion; rigdom og overflod er godt, ikke ondt, grimt eller dérligt. Men GT rummer talrige
eksempler pd modbydeliggorelse. Den narrative kontekst, der omgiver peesah-ritualet i Ex 12, er et
prominent eksempel.

6. Ex 12 og ‘halv aksialitet’
Indisk spiritualitet if. Sloterdijk (s. 412) er domineret af temaet ‘afbrydelse af forbindelse’, eksempelvis i det
velkendte begreb moksa: ‘befrielse, flugt, frihed, forlgsning, redning’, af roden muc: ‘lese, frigere, efterlade,

9 Max Weber, Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie I 1920, 1988, 203; Den protestantiske etik og kapitalismens
dnd, Kbh. 1995, 121.
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lade tilbage’. Noget tilsvarende kan siges om synet pd Egypten: ‘Egypten findes overalt, hvor der findes en
begrebsligt, moralsk og emotionelt alieneret “ydre verden” ’(s. 402). Disse ansatser hos Sloterdijk kan give
anledning til nogle overvejelser.

Egypten som stand-in for den omgivende verden generelt kan séledes forklare den ellers pafaldende
mangel pé egyptisk lokalkolorit i Ex. og i GT som helhed, trods enkelte treek som ‘Farao’, ‘Nilen’; sd mange
kulturelle kuriositeter, der fascinerede fx en Herodot, forbliver uomtalt i GT, trods den tatte og langvarige
kontakt, der mé have veret mellem Egypten og Palestina. [ de gammeltestamentlige tekster er ‘Egypten’ i
hejere grad ‘det andet sted’, det rum der skal forlades, som man skal trekke sig ud af, end noget bestemt
sted.

I beskrivelsen af Egypten er der en i sarlig grad pafaldende modbydeliggarelsesstrategi til stede. Det
dominerende i beskrivelsen af plagerne er forrddnelse: radne fisk, freer, fluer, bylder, merke; jf. den
alimenteere modbydeliggarelse af alternativet til Jahve-bestemt fode (Ex 16; Num 11). Modbydeliggerelsen
af det fremmede svarer 1 evrigt til glorificeringen af Palastina, jf. Deut 8, og jf. anden
emigrationspropaganda.

Men hvis Egypten er modbydelighedens sted, kan Babylonien maske snarere ses som latterliggerelsens
sted? Mesopotamien er ikke et stinkende land; men det er et land med komiske gudeforestillinger og
religiose praksisser, jf. Es 44; 47. Muligvis kan ogsd Babelstarnet ses del af en overgribende
latterliggerelsesstrategi.

Babylonien Egypten
ost/nord vest/syd
Abraham Moses
latterlig akel

Udfrielsen — hebr. padah (jf. Propp) — er i GT politisk, ikke ontologisk eller social, som i de mere radikale
indiske eller graske, asketiske bevagelser. Den indiske (og andres) ontologiske udfrielse — befrielse fra
genfedslernes kredsleb — forudsatter en social udfrielse, for kun den, der kan koncentrere sig om sin
udfrielse, uathangigt af den normale gkonomis og de normale familierelationers krav, kan opné udfrielse;
buddhismen etablerer logisk nok en monastisk orden. I GT derimod kombineres en politisk udfrielse med en
ontologisk bekraftelse; sagt med andre ord: den politiske udfrielse leder til en ontologisk bekreftelse, for
det, israelitterne udfries #i/, er en ontologisk orden, der ikke essentielt adskiller sig fra den, de har forladt.
Ganske vist kommer vandet nedefra i Egypten, ovenfra i Jahves land (Deut 11); men vandet er lige
ngdvendigt for den fade, som bade egyptere og israelitter helt uproblematisk begarer.



ligevaegtsreligioner: vedisk,
prastelig GT ...

ontologiske verden

udfrielse fra verden: . .
udfrielse til  verden:

Indien ete. deuteronomiserende GT
mere end
virkeligheden mindre end virkeligheden

uligevaegtsreligioner: Buddhisme,
deuteronomiserende GT ...

I forhold til indiske og andre verdensafvisningsstrategier udger (det deuteronomiserende) GT altsd en
paradoksal halv verdensafvisning: En gruppe trekker sig ud af (befries, forleses, reddes fra) den politiske
verden for at kunne komme ind i den samme ontologisk-traditionelle verden, som de radikale
udfrielsesstrategier seger at komme ud af. Formalt er der derved overensstemmelse mellem de to strategier
(moksa = padah), mens de indholdsmaessigt er symmetrisk omvendte.

7. Halloween i Egypten
Ritualer og fester af typen ‘halloween’ er universelt udbredte, jf. den graeske fest anthesterierne (en kompleks
fest i slutningen af februar.!® En komparation mellem anthesteria og peesah ville sikkert lenne sig: Begge er
forérsfester, hvori indgar lukkede dere, og begge er gyselig undtagelser, der udspilles én gang om é&ret.
Begge rummer de et primitivt maltid, atholdt i en situation, hvor en guddom kommer til byen; i gvrigt har
begge subtile relationer til syndflodsmyten. Men der er ingen fest af denne type blandt de regelmenterede
fester eller ritualer i GT.

Hypotesen, som jeg her vil fremszatte, er nu, at peesah er en transformeret udgave af halloweentypen; jf.
fl. analyseskitse:

halloween peesah

én gang arligt én gang arligt

besog af de dede Jahve / gdelaeggeren kommer pé besog

de dedes trussel drab pa egypternes forstefodte

de dede inviteres pa et maltid Jahve draber ikke, hvor husene er smurt
til med blod

10" Christoph Auffarth, Der drohende Untergang. “Schépfung” in Mythos und Ritual im alten Orient und in
Griechenland (1991) indeholder en komparation af Odyseen og Ez., og han navner, at anthesteria bl.a. er en
“Allerseelenfest™ (s. 234); men Auffarth naevner ikke peesah.
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israelitterne spiser et maltid

de dode sendes bort israelitterne forlader stedet

Nordlige Europa: efterdr (nov.-dec. (Allehelgen, | Middelhavsklima: er april tidspunktet for
Mortensaften, jul): slagtetid, maksimal kedmangde | maksimal kedmangde?

jul: fra dedefest (endnu i 1500-tallet, jf. Troels-
Lund, Dagligliv i Norden) til englefest

Et mindre spergsmal, som ikke anfegter den overordnede analyse, er, som navnt ovenfor, hvorfor pesah
atholdes om foréret? Den Jahve-religiose dimension kan forklares med henvisning til det kalender-ritual-
kompleks, der ogsa omfatter den syvende maneders ritualer; peesah forholder sig til jom hakkippiirim, som
massot forholder sig til sukkot. Men der kan ogsd vere en grund, som ligger i det for-jahvistiske ritual. Den
moderne halloween gar tilbage til udbredte festligheder i Vesteuropa, der markerede den arlige invasion af
de dede. I Norden har julen varet dette tidspunkt. I middelalderens Frankrig kan tidspunktet have ligget lidt
tidligere, i begyndelsen af november, jf. den kristne markering af alle helgener og alle sjzle. I fx de tidlige
legender om Sankt Martin, en stor demonbekamper, hvis helgendag som bekendt er d. 11. nov., kan man se
en tilsvarende kristen transformation af en fest for de dedes beseg.!' Nar festerne eller ritualerne, der
markerede de dedes indtog blandt de levende, 14 i en periode fra begyndelsen af nov. og ind i januar, var det
givetvis, fordi denne periode rummede den relativt sterste mengde fede; det var pa dette tidspunkt, hasten
var 1 hus og de husdyr var slagtede, som det ville vaere for dyrt at fodre med foder vinteren over. Searlig
november var slagtemaned og dermed en oplagt anledning for blodterstige demoner og spegelser til at
aflegge de rige levende et besgg. Spergsmaélet er altsd, om ikke pcesah ligger pé et tidspunkt, hvor det ville
vaere narliggende at slagte de husdyr, der ikke var nedvendige for dyrenes reproduktion, dvs. hvor de i et
mediterrant klima, med terre somre og vade vintre, havde néet deres maksimale vagt i kraft af den fode
alene, som de kunne opnd ved gresning, uden at gere indhug péa resurser, som menneskene selv kunne
bruge.!?

I sin Jahve-religiose indlejring har peesah if. Ex 12 et indlysende, ideologisk formél: Ritualet skal styrke
den kollektive hukommelse: “Denne dag skal I have som en mindedag”. Men et erklaeret formal dekker ikke
nedvendigvis de funktioner, der faktisk udferes, og ‘mindedag’ forklarer ikke, hvorfor dagen skal mindes pa
netop den made, som her stipuleres. Hukommelsesfunktionen kan altsd ikke forklare maltidet, deemonen,
blodet pa derstolperne osv. Paesah involverer en leg med det gyselige og en konsolidering af familien, for det
er familier, som samles bag lukkede dere til et emotionelt hgjtladet méltid med serlige regler for paklaedning
og stemning. Alt dette er ikke indlysende afledt af det officielle, nationale formal.

Denne diskrepans kan imidlertid forklares ved at antage, at peesah forbinder to funktioner. For det forste
formuleres den eksplicit nationalt-ideologisk meddelelse, der angdr en periodisk opretholdelse og
revitalisering af en kollektiv bevidsthed. Men for det andet formuleres en social-ontologisk meddelelse af en
helt anden natur. If. denne er det familien (ikke: nationen!), som er den primare kilde til ontologisk
sikkerhed (dvs. sikkerhed for ded). Den nationalt-ideologiske er givetvis den teologisk ‘korrekte’. Men i og
med sin korrekthed kan den darligt undga ogsa at tendere i retning af det emotionelt ‘kolde’. Den socialt-
ontologiske funktion er overhovedet ikke teologisk korrekt, indlejret som den er i et univers af demonisk-
destruktiv kraft, som periodisk invaderer det lokale territorium; det er tilsvarende let at gette pa, at den
emotionelle effekt pa deltagerne har vaeret tilsvarende mere narvarende, realistisk, altsa emotionelt ‘varm’.

! Philippe Walter, Mythologie chrétienne, 2. ed., 2003.
12 Jeg har endnu ikke set positive bekreftelser pa denne antagelse; men en antydning i denne retning findes i Gustaf
Dalman, Arbeit und Sitte in Paldstina (1964).



Disse to funktioner svarer til to forskellige religionstyper: en (‘halv’) aksetidsreligion med dens semi-
rationaliserede og formentlig oftest lav-emotionelle national udfrielse og en tribal, participatorisk og
formentlig hegj-emotionel, verdensbekraftende religionstype. Det vil ogsd vare nerliggende at antage, at
familiernes varetagelse af den national-etniske hukommelse, som her bliver gjort til et krav: ‘Denne dag skal
I have som mindedag, og I skal fejre den som en fest for Jahve‘. Normalt vil en eksegetisk kommentar
formentlig hefte sig ved ‘mindedag’ og ‘fest for Jahve’. Man ber ogsé hafte sig ved, at det er en ordre; det
er en del af en adferdsregulerende kodeks, et kollektivt opdragelsesprogram. Israelitterne tiltales her som
undergivne eller bern, der ikke bliver spurgt om deres mening, men som blot har at adlyde. Tekstens
forfattere, ‘afsendere’, agerer som folkeopdragere, altsa som lerere. De vil her, som overalt i GT, bestemme,
hvad folk skal gere og mene. I det omfang askese er leringsprogrammer, er GT helt igennem faktisk
asketisk. Men opdragelse ma tage hensyn til, hvordan de er indrettet, som skal opdrages. De bor fx i familier,
hvis gkonomi i et eller andet omfang indbefatter agerbrug og husdyravl, og hvor det er en naturlig ting at
tage et stykke smakvaeg og selv sta for slagtningen. Man vil nok vare narliggende at antage, at forfatterne af
en tekst som denne nok havde nogle til at sta for slagtningen. Forfatterne, formoder jeg videre, tilherer en,
sikkert numerisk lille, gruppe mennesker, som har udskiftet landbrugsekonomien med en specialisering i
skriftbeherskelse. Det er dem, der skal opdrage den brede befolkning, og der er graenser for, hvor meget de
kan praege og hvor langt de kan gé. I tilfaeldet Ex 12 kan man antage, at folket fik lov til at beholde sin
halloween-agtige fest imod at acceptere, at den beted ca. det modsatte af, hvad festen i sig selv tilsiger.'?

Det er endvidere nerliggende at antage, at den israelitisk-jediske flertals-religionsform sarlige
persistensevne haenger sammen med denne alliance imellem det folkeligt-tribale og det eliteert-aksiale. Som
opdragelsesprogram var den helt igennem aksial. Den etablerede ikke en spaltning imellem en asketisk-
aksial elite, som for sig praktiserer den korrekte religion, og en pra-aksial masse, som understetter eliten —
séddan som buddhismen valgte, og som middelalderkristendommen skulle komme til at gare. Nok var der en
asketisk-aksial elite; men dennes elitaere status var ren formel ved at bestd 1 beherskelsen af skriften som
medium; i stedet indbyggede den det pra-aksiale i det aksiale og lod denne konstruktion galde for savel
masse som for sig selv.

13 Jeg antager altsa, at man kan sige det samme om de ‘israelitter’, der skulle opdrages med Jahve-religion, som
Philippe Walther siger apropos kristianiseringen af befolkningen i Vesteuropa: “Le christianisme n’aurait eu aucun
chance de s’imposer en Occident s’il n’avait pas répondu, sur certains points précis en matiére de dogme ou de rites,
aux besoins religieux des paiens évangélisés” (op. cit., 201).”
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