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I The Easternization of the West fra 2007 argumenterer Colin Campbell for, at der i den vestlige
del af verden er en tendens til at fremhave en ensporet kulturel udvikling hen imod en
verden, som er domineret af vestlige formodninger og verdier i forhold til mennesket og
dets made at vare i verden pd. I sit store arbejde peger Campbell pa, at det szregne
forestillingskompleks og de vardier, som er definerende for det tilvaerelsessyn, som gor det
relevant at tale om en sarlig vestlig tradition, helt grundleggende er preget af religiose og
filosofiske forestillinger, som kan fores tilbage til den osterlandske tradition, men at den
vestlige selvforstdelse er forholdsvis blind for denne dialektiske dobbelthed. Den ostlige
traditions forestillingskompleks har altid, ifelge Campbell, i mere eller mindre grad til
forskellige tider varet reprasenteret i den vestlige kultur og hele tiden udfordret det, man
kunne kalde den normative vestlige kulturs grundforestillinger om mennesket og dets
ontologiske grund. Historisk peger Campbell pa, at den osterlandske linje i det vestlige
andsliv med jevne mellemrum har sat sig igennem som den dominerende andsretning,
hvilket han blandt andet mener er tilfeldet med fremkomsten af de teosofiske og
spiritualistiske stromninger i det 20. arhundrede (s. 1406). Et eksempel p4, at dette er tilfzldet,
er Karl Gjellerups idealistiske prosaudgivelse Pastor Mors fra 1894. Den korte roman er et
eksemplarisk eksempel pa den gennemslagskraft, som osterlandsk tenkning, setligt ansporet
af den tyske filosof Arthur Schopenhauers store udbredelse i europzisk andsliv i de sidste
tiar af det 19. arhundrede, havde pa dansk litteratur ved arhundredeskiftet. I det idehistoriske
hovedvark The Great Chain of Being fra 1936 sporer Arthur Lovejoy ligeledes denne dialektiske
dobbelthed 1 vestlig tenkning startende med den graske antik med udgangspunkt 1 Platon til
og med romantikken med udgangspunkt i begrebsparret #his-worldliness og otherworldliness
(1960, s. 30). Med otherworldliness fremhaver Lovejoy overordnet den vestlige tradition, som i
forskellige former igennem historien har promoveret det tilvarelsessyn, der findes 1

Upanishaderne og senere 1 Arthur Schopenhauers hovedvark Die Welt als Wille und 1 orstellung
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(1819), som ifelge Lovejoy fremstir som forbilledlige eksempler pa denne tradition (1960, s.
30). Udgangspunktet for dette tilvaerelsessyn er, ifolge Lovejoy, at det egentlig virkelige og
det absolut gode star i modsxtning til alt det, der karakteriserer menneskets naturlige liv.
Mennesket er situeret i en tilvaerelse, som er bestemt af variation, omskiftelse og en evindelig
flux af tilstande og relationer og en evindeligt skiftende fantasmagori af tanker og sansninger.
Alle lykkelige momenter 1 tilverelsen er flygtige og skuffende, hvilket bliver klart i alder-
dommen, hvis ikke allerede i ungdommen. Den enkelte er dog i stand til at opna det finale
og uforanderlige, perfekte gode ved at bearbejde sin egen selvbevidsthed, sit eget indre liv,
sa det, der star tilbage, er en statisk, endegyldig, kohzrent bevidsthedstilstand, losrevet fra
tilvaerelsen 1 ren kontemplation, som i sidste ende kan bringe den enkelte ind i en hojere
tilvaerelsesform, der stir i modsatning til det umiddelbare og naturlige liv. Det liv, som
tidligere har virket naturligt og lykkeligt for den enkelte, fremstar i denne tilstand for den
oplyste koldt og tomt for al livsfylde. Det er 1 storre eller mindre grad ubetydeligt eller absolut
intet. Det centrale for Lovejoy er, at der 1 denne tilverelsesforstaelse er et onske om at fjerne
sig fra verden eller at finde ind til en radikalt anderledes eksistentiel modus for pa den made
at negere det umiddelbare liv, hvorimod der i den anden linje, #his-worldliness, er et onske om
at bevare livet i dets nuverende form selv efter doden og fastholde den personlige eksistens
og de nzre relationer 1 det hinsides (1960, s. 31). Det interessante ved Lovejoys idehistoriske
betragtninger i denne sammenhzang er, at Gjellerup 1 Pastor Mors netop lader disse eksisten-
tielle modsatninger modes og brydes 1 skikkelse af den teologiske professor Hr. Dirrfelt og
den mefistofeliske Pastor Mors.

Osten var en integreret del af Gjellerups liv helt fra ungdommen, idet han i Amalie
Waages og Johannes Fibigers plejehjem var omgivet af den virksomme plejefars vidt favnen-
de studier, herunder studiet af indisk sprog og den ostasiatiske buddhisme. Ud over sit
teologiske studie uddannede Fibiger sig ogsa inden for sprog, hvor han blandt andet tillerte
sig sanskrit (Norregird, 1988, s. 14). Ostens horisont var altsa ikke fremmed for den unge
Gjellerup, men som Gijellerup selv skriver: ”Erst durch Schopenhauer sollte ich einen
anderen Bild auf das Christentum gewinnen und nach besonders auch auf den von ihm direkt
und indirekt eréffneten indischen Wegen in das fir mich natirliche geleise zuriick gebracht
werden.” (1922, s. 83). Schopenhauers eurobuddhisme blev pa den made en vigtig forud-
setning for Gjellerups egen tilegnelse af den indiske tradition og dens dandelighed. I Pastor
Mors er Schopenhauers bestemmelse af livet som en evindelig og irrationel drift mod den

fortsatte reproduktion, sa livsviljen kan opretholde sig selv, det underliggende ontologiske
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princip. Mennesket er som et produkt af denne endelose bevaegelse intet andet end momen-
tane gestalter blandt andre gestalter i den evigt vordende livscyklus. Men forblendet af den
fenomenale givethed lever mennesket som alt andet 1 naturen uden blik for dette eksisten-
tielle lod som trzlle i viljens livshjul i bestrabelsen pa at udleve og opna de mal, som er fostret
1 fantasien af det sansebedrag, der udger det empiriske liv. Modsvaret til denne ontologiske
monisme er 1 Pastor Mors brahmanens eller buddhamunkens intethedserfaring — en tilstand af
hvile, en selvautentificerende intethedserfaring fri af affekter og empirisk bedrag i oplesnin-
gen af al individualitet som en del af al-enhedens passive og udifferentierede vasen.

Lasningen pa de folgende sider er en del af arbejdet med at kortlegge og nuancere
synet pa receptionen af den pessimistiske tradition, 1 dette tilfzelde specielt Arthur Schopen-
hauers filosofi, i dansk litteratur i skellet mellem det 19. og 20. drhundrede. I den sammen-
hang er det hensigten at vise, hvordan Pastor Mors formidler dele af det forestillingskompleks,
som findes i Schopenhauers filosofi, og at den udlegning af verden og den menneskelige
tilverelse, som Katl Gjellerup via receptionen af Schopenhauers eurobuddhisme blev
eksponent for i Pastor Mors, er et direkte modsvar til den kristne antropologi og det
ontologiske verdensbillede, som den kristne dualisme var garant for. Den korte roman blev
udgivet pa bade dansk og tysk 1 1894, og romanen indvarsler, som Vilhelm Andersen har
gjort opmarksom pa i fjerde bind af I/ustreret Dansk Litteraturbistorie (Petersen & Andersen,
1925, bd. 4, s. 388), Gjellerups afsluttende del af forfatterskabet 1 det 20. arhundrede.

Pastor Mors
I romanen ledes den aldrende teologiske professor, Hr. Dirrfelt, frem mod en stadig storre
indsigt i tilverelsens illusoriske karakter i modet med den gejstligt udseende Pastor Mors,
hvis ansigt fremstar med en karakterfuld haslighed og et mefistofelisk smil. Omdrejnings-
punktet for modet mellem de to ulige skikkelser er Dirrfelts tykke athandling om sjalens
udoedelighed, hvori Dirrfelt mener at have forenet den kritiske filosofi, den instruktive
menneskelige bevidsthed og dbenbaringens lys, si visheden om den personlige udedelighed
star urokkeligt fast. Efter den indledende introduktion og konversation i Diurrfelts
studerevarelse foreslir Mors at fortrenge stueluften med en spadseretur ud i den milde,
gennemvarmede eftermiddagsluft. Det er Dirrfelts opfattelse, at pastoren muligvis har
opsogt ham med det formal at udvikle og klare sine begreber om udedelighedsleren i en
samtale med en lerd. Fra den lille stads villabzlte ledes de to ud i en solrig bjergdal med

udsigt til de bla hojder og vinterrasserne, hvor vinhesten er i gang akkompagneret af rab og
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sange. I modet med den storslaede natur og det myldrende liv pa skraningerne, der normalt
fylder Dirrfelt med den hojeste nydelse, er det, som om naturen er tavs og kun taler i et
abstrakt sprog til hans intelligens. Den dremmeriske drift og den eventyrlige vandrelyst
afloses af nogterne naturbetragtninger og en oploftende tanke om, at der af de carrariske
bjerges hvidhed en dag skal brydes marmor til hans monument. Pa vartshuset Zur guten
Stunde konfronteres samtalepartnerne med naturskenheden i sin farligste skikkelse. I lyst-
huset opvartes de to samtalepartnere af Dirrfelts yndling, en kernesund, landlig kvindelighed
med lyse lokker og et rodt smil. Og Dtrrfelt, der normalt: ”naar [ynglingens| Arm, idet den
stemmede sig imod Bordet, strakte sig blank ud i Solen, eller krydset over hendes Bryst lod
Musklernes Slangelinier svulme, kunde |[...] stirre lenge paa den, dybsindig som en Zoolog,
der af en eller anden fossil Laarknogle konstruerer et Forverdens-Dyr” (Gjellerup, 1894,
s. 50), reagerer sa folelseslost, som hvis hun havde strejfet panseret pa en rhinoceros. Durrfelt
besvarer inden dette optrin nogternt den venlige velkomsthilsen fra de rode pigelaeber med
et flygtigt nik og fortsetter samtalen, som han ellers ville have opsat 1 betragtning af et
kvindeligt vasens nervarelse. Durrfelts konsdrift, der normalt ville vise sig som en optaget-
hed af yndlingens svulmende slangelinjer, er aflost af en lignende lidenskabsloshed som 1i
modet med landskabsbilledet og mylderet af liv pa skriningen. Denne “aandelige nogtern-

hed” (s. 54) bliver fysisk, idet Dirrfelt:

[...] folte sig saa tom, som om indvoldene vare tagne ud af ham, som om et gaadefuldt Noget
havde suget Marven ud af hans Knogler; ja, det forekom ham, som var der af hele hans
gudbilledlige Menneskelegeme kun blevet en Hudskal tilbage, og inden i den var der ikke en
Gang Luft, men slet Intet. Dog ikke fuldsteendig: i Hovedskallen maatte endnu Hjernen vare
tilbage, og denne foltes [...] saa vagtig, som om den langt oversteg de beromte fem Pund af

det Kaatiske Taenkeapparat. (s. 54)

Den fysiske fornemmelse af legemlig tomhed resulterer i et ildebefindende, som dog hurtigt
aftager, idet samtalen genoptages, nu med gensynet i den anden verden som omdrejnings-
punkt. Allerede tidligt i samtalen med Mors finder Durrfelt det pafaldende at den fylde af
konkrete og billedrige udtryk, som han vanligvis har til sin radighed under sadanne
tankeudvekslinger, det kunstneriske element, som giver alle enkelthederne liv, er aflost af en
stigende nogtern klarhed (s. 28). Det bliver nu klart for professoren i behandlingen af
gensynstroen, at den hemmelige streng i hans udedelighedstro er habet om at gense sin

skytsengel, ungdommens kerlighed, Johanna. Dirrfelt ledes 1 et drommerisk syn tilbage til
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sin ungdom af Mors for her at kunne gennemleve: ”’sin egen afgjorende Kjarlighedsscene, —
denne Scene, som han aldrig havde kunnet teenke paa uden Taarer”, men denne oplevelse

giver ikke anledning til andet end ”den koldeste Kriticismes Standpunkt” (s. 102):

Hvilken latterlig Farce! To Dukker, der lade sig fore ved Nasen af den blinde Drift som af en
Traad for at blive benyttede til et meget hverdagsagtigt Naturformaal, medens de selv indbilde
sig med evig Aandsfrihed at tilstreebe et himmelhoit Stjernemaal — hvor taabeligt! De vil sammen,
det vil dog vel egentlig sige, Arten vil vedligeholde sig ved Hjelp af dem, et nyt Vasen tranger
sig ind 1 Tilvarelsen [...] Et, der igjen vil sxtte nye, forgangelige Vasener ind i Verden, for saa
at do som dets Forzldre ere dode, som dets Born og Borneborn ville do, efterat de have plaget

sig hele Livet igjennem for det daglige Brod. Hvad er saa det Hele? Doden vil fodres! (s. 103)

Det bliver klart for Diirrfelt, at det himmelske gensyn med Johanna har veret mantraet i hele
hans liv. Men den nye vished, som er blevet ham til del i dette dreommesyn, bevirker, at
karligheden og sorgen, som var forblevet hans, er ”rovet fra ham, og [at] man ikke engang
[kunde| sige, at han var sergmodig over sit Tab.” (s. 108). Den dndelige og fysiske
nogternhed, som nu er blevet bestemmende for professorens livssyn, leder til en tomhed,
hvori den eneste blege folelsesrest, der er tilbage, er lengslen efter at kunne sorge. Dirrfelts
folelsesliv er blevet bemagtiget af jegets fuldsteendige oplosning, en restlos tilintetgorelse af
al personlighed: ”ja af enhver bestemt Existens overhovedet”. Det, der stér tilbage, er en
“uhyre Forestilling” om den samtlige natur, den forskelslose al-enhed (s. 118). Dette endelige
omslag i Diirrfelts bevidsthed ved det afsluttende handtryk med Mors leder til en eksistentiel
skrek ilighed med: ”det blaalig sammenflydende Dyb for den svimle Bjergbestiger.” (s. 118),
idet Durrfelts forestillinger om gud og verden er dannet 1 den protestantiske "Horesal”.
Denne intethedsoplevelse, som bliver professoren til del gennem oplesningen af selvfolelsen
af al individualitet, viser sig nu at vare den hellige sandhed om lidelsen og lidelsens
ophavelse, som braminen og buddhamunken straber efter. Hjemvendt fra den usadvanlige
vandretur falder Dirrfelt ned ved sit skrivebord, og for at berolige de rystede hjernenerver
tender han sin lange pibe, trekker gardinerne sammen for at lukke den stormfulde hostnat
ude og gennemtanker begivenhedernes overnaturlige karakter. Professoren finder intet at

indvende mod folgerigticheden i de indre erfaringer:

[...] som Pastor Mors havde bibragt ham paa en trolddomsagtic Maade. [...] Men endnu
mindre var det muligt, at anerkjende Sandheden af det Resultat [...]. Thi hvis Deden virkelig
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var det, som den (eller snarere den Anden, der i Dag havde spillet hans Rolle) havde udgivet
sig for: nemlig Personlighedens fuldsteendige Tilintetgjorelse — — saa var det ude med hele den

christelige Verdensanskuelse. (s. 128)

Sat over for denne indsigt bliver det klart for Dirrfelt, at han enten ma overgive sig til
fornuftens abne mark eller vende tilbage til den ortodokse dogmefastnings sikre borg. Valget
bliver at brende den just faerdigskrevne afhandling for som et forsvar for den kristelige
verdensanskuelse at udferdige et nyt dogmatisk verk som modsvar til forestillingen om

personlighedens fuldstendige tilintetgorelse.

Naturskenhedens trolddomsmagt
Det centrale i Pastor Mors er Dirrfelts erkendelsesmeassige bevagelse, som er foranlediget af
disputsen mellem ham og Mors pa deres daglange spadseretur og det forhold, at selvover-
skridelsens forlesende intethedsoplevelse 1 den kristne kulturkreds opleves som et tab af al
eksistentiel tyngde; en oplosning af det egentligt menneskelige og dets mulighed for at finde
frelse 1 en hinsides verden. I romanen viser Gjellerup, hvordan henholdsvis den hinduistiske
og den buddhistiske tilvarelsesforstielse kan lose individet fra den farce, som livet udger i
sig selv. Den protestantiske udedelighedstro viser sig i romanen modsat som et fantasifoster,
idet dogmet i Dirrfelts tilfzelde manifesterer sig som et desperat hab om en hinsides
genforening med Johanna. Den naturalistisk-kyniske opfattelse af livet, som legges til grund
for den ontologiske omvzltning i romanen, leder Dirrfelt selv tilbage til Schopenhauers

filosofi:

[Durrfeldt havde] aldrig bladet en Side om af Schopenhauer, og om dennes Filosofi havde han
kun lest en Gjendrivelse, der var skrevet af en Kollega; ellers kunde man ganske vist have
veret fristet til at beskylde ham for Plagiat, thi en saadan naturalistisk-cynisk Opfattelse af
Kjzrligheden passede ind i hans ovrige Tankegang omtrent som et Paukeslag i en Stryge-

kvartet. (s. 104)

Det er ogsi tilfaldet, at Dirrfelts stadig storre indsigt 1 tilverelsens egentlige vasen folger
den bevidsthedsmassige andring, som er foranlediget af, at affekterne og tilbejelighederne,
1 det hele taget at den villende del af bevidstheden trader tilbage, sa viljens herredemme 1
bevidstheden mindskes til fordel for en intellektualiseret og kontemplativ indstilling til livet

1 sig selv.
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Den erkendelsesmassige bevagelse, som Durrfelt gennemlever 1 kraft af en stadig
storre introspektion og det forhold, at disputsen spander hans intellektuelle evner til det
yderste, samtidig med at hans felelsesliv synker ned til et minimum (s. 27), skaber grobunden
for denne trolddomsagtige ontologiske omvzltning. Det omslag i bevidstheden, som Dirr-
felt ufrivilligt gennemlever, leder ham fra en umiddelbar sanselig og folelsesmassig made at
vere 1 verden pa til en skarpet, intellektualiseret anskuelse af de fanomener, som tidligere
har givet ham den "heieste Nydelse” (s. 25), hvilket forer til en stadig sterre objektivitet 1
erkendelsen af tilvaerelsens egentlige beskaffenhed. Dette skift 1 maden at erkende livet pa
forer Durrfelt fra “mangfoldighedens mulighed”, som Schopenhauer (2005, s. 212) formu-
lerer det, til en erkendelse af livet som et uforanderligt og evigt ”staaende Nu” (Gjellerup,
1894, s. 67). Oplevelsen af tilvaerelsens tidlese og uforanderlige vasen bliver Diirrfelt til del,
idet han nar den absolutte overskridelse af sig selv, “Folelsen af Jegets fuldstendige
Oplosning” (s. 118), i kraft af den totale negation af livsviljen, eller som Schopenhauer
formulerer det: ”Thi man opfatter kun verden rent objektivt nar man ikke mere ved at man
tilhorer den, og alle ting fremstar sa meget skeonnere, jo mere man er bevidst om dem, og jo
mindre man er bevidst om sig selv.” (Schopenhauer, 2005, s. 274). Gennem den tiltagende
demaskering af tilvarelsens illusoriske karakter i samtalen og den endelige afsked med Mors
ledes Diirrfelt til en momentan oplevelse af at vere det rene erkendelsessubjekt: et bevinget
englehoved uden krop” (s. 194). I modsatning til brahmanen eller buddhamunken bliver det
protestantiske opdrag dog en barriere for at indoptage det forlesende potentiale, som
intethedserfaringen leder frem mod. Den ophavelse af lidelseseksistensen, som er betinget
af det endelige kvietiv fra livsviljen, viser sig for Durrfelt som et ontologisk og eksistentielt
brud med, som Poul Martin Meller har formuleret det: ’sit Livs Ide” (1930, s. 219) — den
subjektive forestilling om det oversanselige (det eviges ide), som Dirrfelt har lagt til grund
for sin verdensanskuelse og finder bekraftelse i, at han indgar i en storre eksistentiel
sammenhaeng, samt at udodeligheden og dermed ogsa gensynet med Johanna er en realitet.
Det er dette radikale eksistentielle brud med hele Dirrfelts selvforstaelse og selvfolelse,
“Tilintetgjorelse[n] af al Personlighed, ja af enhver bestemt Existens overhovedet [...]”, der
forer Dirrfelt ud i1 en eksistentiel situation lig oplevelsen af: ”det blaalig sammenflydende
Dyb for den svimle Bjergbestiger.” (Gjellerup, 1894, s. 118). Det, der leder frem til dette
bevidsthedsmassige og eksistentielle omslag, er, som skrevet, en gradvis demaskering af
tilverelsens illusoriske karakter i1 kraft af Durrfelts ogede stimulering af den objektive og

intellektualiserede anskuelse af tilverelsen i den bevidsthedsmeassige knagtelse af tilbojelig-
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heder og de affekter, som tidligere har varet styrende for professorens opfattelse af sin
omverden. I modet med den storsliede natur med dens solbeskinnede, lave bjerge,
”Toneskalaen af Lovfarverne fra Ahornens luftige Lysegule indtil Tulipantraets dybe,
mettede Brune og den hede Rodme af den vilde Vin” (s. 23) og livsmylderet far Diurrfelt en
intuitiv fornemmelse af, at alt dette barer "Dodens Kulor” (s. 24), hvilket forstaerkes af Mors’
bemarkning om, ”at denne Heostpragt [...] var hans Livsfarve.” (s. 24). Den intuitive
fornemmelse sxtter doden som det, hvorom alt andet er centreret, hvilket bliver fuldt
udfoldet i forbindelse med Durrfelts naturalistisk-cynisk[e] Opfattelse af Kjerligheden” (s.
104). Livet er en endelos rakke af livsforleb, som leder nye: ”Vasener ind 1 Verden, for saa
at do som dets Forzldre ere dode, som dets Born og Borneborn ville do, efterat de have
plaget sig hele Livet igjennem for det daglige Brod. Hvad er saa det Hele? Doden vil fodres!”
(s. 103). Naturens skenhed dakker over det forhold, at al tings opstaen og forfald, fodsel og
dod, herunder menneskelivet, er enkeltstiende og ojeblikkelige gestalter af den evige
tilblivelsesproces’ skabende aktivitet. Produkter af ”den blinde Drift[s]” forseg pa at bevare
eksistensen. Det er pa baggrund af denne intuitive fornemmelse af dedens allestedsnar-
vearelse 1 naturen, at Diirrfelt finder forestillingen om, at der af de carrariske bjerges hvidhed
en dag skal brydes marmor til hans monument, tillokkende. Driften mod eksistensens
bevarelse finder sit sterkeste udtryk i ”den uroligere trolddom, med hvilken Natur-
skjonheden gaar os paa Livet i sin farligste Skikkelse.” (Gjellerup, 1894, s. 42). Derfor er
konsdriften breendpunktet i denne “latterligle] Farce!”, der som et Welttheater udspiller sig

generation efter generation. Med Schopenhauers ord:

[...] seksualdriften bekraefter livet ud over individets dod og dermed ind i en ubestemt tid.
Naturen [...] legger helt dbent den indre betydning af seksualakten frem for os. Vores egen
bevidsthed og driftens voldsomhed lerer os at den steerkeste form for bekrafielse af viljen til livet
kommer til udtryk i denne akt. [...] som folge af denne akt fremtreder der nu et nyt liv [...] 1
naturen. Det nye vasen treeder frem for sit ophav, som fremtredelse forskellig fra, men i sig
selv [...] identisk med dette ophav. Derfor er det gennem denne akt at de forskellige genera-

tioner bindes sammen til en helhed og fortsxtter som en sadan. (2005, s. 484-485)

Det, der i forste omgang har vist sig som vaerende “et himmelhoit Stjernemaal” (Gjellerup,
1894, s. 103) for den unge Dirrfelt og hans elskede Johanna, viser sig, efter at der ”paa Veien
fra Oiet til Hjernen havde dannet sig et dunkelt Medium, 1 hvilket saavel maleriske Finheder

som poetiske Stemningstoner udviskedes” gennem de ”dunkelgraa Briller [med] ufarvede
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Glas” (s. 41-42), at veere livsviljens bekraftelse og bevarelse af sig selv. De to elskende er blot
en brik i et “hverdagsagtigt Naturformaal” (s. 103), som de ikke selv er herrer over. I
Dirrfelts tilfelde viser “Brilleglassenes Kraft og hint hemmelighedsfulde Medium” sig at
virke som en amulet mod forst den lidenskabslose landskabelige skonhed og efterfolgende
den uroligere trolddom med hvilken ”Naturskjonheden gaar os paa Livet i sin farligste
Skikkelse.” (s. 42). Overvindelsen af naturskenhedens forskellige former sker i en stadig
erkendelsesmassig losrivelse fra viljens herredomme i bevidstheden, en losrivelse, som gor
Durrfelt i stand til at se igennem principinm individnationis, mayas slor. Hele denne erkendelses-
messige bevagelse leder, som vi har set, frem mod en selvoverskridelse og ind i intetheden
foranlediget af, at Dirrfelt nu momentant anskuer tilverelsen som det rene erkendelses-

subjekt.

Det kontemplative blik
I et intermezzo ledes vi fra professorens sene efterir tilbage til tiden omkring 1840, hvor
Darrfelt bedriver sine teologiske universitetsstudier. Her bliver vi bekendt med, at han 1 sin
ungdom har bekendt sig til ”Theologerne af det Hegelske Hoire” (s. 63). En smuk
forarseftermiddag gar Durrfelt ud til en lille skov, som ligger en god times vej fra byen ved
en flod. Dirrfelt skal have luft fra sine studier af den tyske evangeliske teolog og filosof,
David Friedrich Straufy’ troslare (s. 65). I det radikale vaerk Dze Christliche Glanbensilehre in ibrer
geschichtlichen Entwicklung und im Kampfe mit der modernen Wissenschaft dargestellt (1840-41)
udfordrede Straul} forestillingen om, at de centrale dogmer i Kristendommen, herunder
udoedelighedsleren, skulle vere mere end en skenlitterer bearbejdning af menneskelige
forhabninger til det nuvaerende og efterfolgende liv. Allerede i dette teologiske sammenstod
1 ungdommen med Straul3” kritiske teologi marker Diurrfelt den eksistentielle ”Uro”, som

bliver accentueret ved den endelige afsked med Mors, som beskrevet ovenfor:

[det syntes| ham at vare ganske nodvendigt, at hans smule Person havde en hel Evighed at
raade over. Denne Fordring, om hvis Berettigelse det aldrig var faldet ham ind at tvivle, saa
han nu pludselig angreben paa det heftigste, saa at han blev angst og bange. [...] Hint agte
ungdommelige Mismod bemagtigede sig ham, |[...] en pludselig Usikkerhed overfor Verden
[...] af metaphysisk Art. (s. 60)
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Den intellektuelle indoptagelse af Straul}’ angreb pd udedelighedsleren leder til en
eksistentiel, metafysisk rystelse, som rokker ved den unge studerendes forestilling om det
eviges ide. Tynget af en mismodig sindsstemning bliver Durrfelt opmearksom pa en hoj og
bredgrenet poppel, hvis grene strakker sig ud over flodens bred. De enkelte dirrende blade
pa treet, som engang vil falde af, leder Dirrfelts tanker hen pa menneskelivet og strommen
i floden pa den uopholdelig ilende Tid”. Midt i dette mentale billede bryder en af grenene:
”Vandet med sin Spids og [bliver| satien let og ligesom levende Bevagelse af de smaa Bolger
[...]”, hvilket sanseliggor “det staaende Nu” (s. 67) for Diirrfelt. Dette brahma-buddhistiske
forvarsel om intethedens forlesende potentiale leder dog heller ikke i ungdomsarene til den
“ophoiede Sindsro, som en ung Brahmin eller Buddhamunk vilde have nydt i en lignende
situation.” (s. 67). I stedet afstedkommer handelsen en tungsindig sindsstemning, som dog
hurtigt afloses af: ”den forste virkelige Kjarlighed eller i det mindste dens forudilende Anelse
[...]” (s. 70). Den filosofiske anelse om tilvaerelsens urokkelige kerne, som er foranlediget af
den cksistentielle rystelse, bliver aflost af Dirrfelts mode med og optagethed af Johannas
yndige ansigt og hendes fint tegnede leber i skoven. Den kontemplative tilstand ophaves til
fordel for et himmelhoit Stjernemaal” (s. 103) og et hab om, at denne ”Skytsengel [...] 1
hans forhaabentlig ikke altfor tragiske Livsdrama var tildelt [...] en Rolle, som svarede til
hendes betydningsfulde Indferelse paa Scenen” (s. 70). Dirrfelt holder sig til at beskue
Johanna med den storste forsigtiched: ”som om det gjaldt at faa et greessende Raadyr at se
uden at skremme det bort.” (s. 67), hvorefter Johanna forsvinder: ”som en overnaturlig
Person i en Theaterlem” (s. 71). Uden ”Brilleglassenes Kraft og hint hemmelighedsfulde
Medium”, som er forundt den aldrende Durrfelt, er den unge Durrfelt overladt til
naturskenhedens trolddomsagtige magt og derved fuldstendig i tilbojelighedernes og
affekternes vold. I stedet for at lade sig lede frem til det forlosende intet gennem
kontemplationens blik fores Diirrfelt af sine egne inderste drifter tilbage i, som Schopenhauer

formulerer det, livets cirkelformede bane:

Hvis vi sammenligner livet med en cirkelformet bane bestdende af glodende kul med nogle fa
kolige steder, en bane som vi uafladeligt er tvunget til at gennemlobe, si finder det menneske
som er hildeti illusionen, trost i det kolige sted han netop nu befinder sig pé [...] han fortsetter

med at gennemlobe banen. (Schopenhauer, 2005, s. 533)
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I stedet for at lade sig forlose i selvoverskridelsens intet finder den unge Dirrfelt trost i
illusionen om, at forsynets styrelse har ledt de to elskende sammen (Gjellerup, 1894, s. 70);
en illusion, som brydes “henved fyrretyve Aar senere”, da Mors og den aldrende Dirrfelt,
som beskrevet tidligere, treder ind pa den samme skyggefulde og fugtige skovvej for at
genopleve den unge Dirrfelts og Johannas livsbekraftende kerlighedsscene (s. 84). Det
centrale aspekt ved Dirrfelts momentane forlgsning er selvoverskridelsen, nemlig det
forhold, at den enkelte bliver bevidst om, at der ikke eksisterer noget jeg, men kun et det —
et det, der 1 Dirrfelts tilfaelde opleves som en uformelig og uoverskuelig, forskelslas ”Al-

Enhed” (s. 118). Man kan, med Schopenhauers formulering, sige, at Diirrfelt:

[...] i stedet for den hvilelose masen og jagen, i stedet for den konstante vekslen mellem onske
og frygt, glede og lidelse, i stedet for det aldrig tilfredsstillede og aldrig deende hab der udgor
det villende menneskes livsdrom — [bliver bekendt med] den fred som er hojere end al fornuft,

sindets fuldstendige havblik, den dybe ro [...]. (Schopenhauer, 2005, s. 592-593)

Denne eksistentielle intethedstilstand, som er lost fra anskuelsesformerne tid og rum, og som
1 den hinduistiske brahmanisme bestemmes med ordet #oksa og i den buddhistiske tradition
med ordet nirvana, viser sig at vare et eksistentielt kvietiv og alternativ til protestantismens
antropologiske og ontologiske forstielse af menneskets made at vare 1 verden pa og det
forlesende potentiale, som forestillingen om det hinsidige reprasenterer 1 kristendommen.
Den gud, som den protestantiske Diirrfelt bekender sig til, viser sig desuden at vere det helt
centrale livsonde, idet denne bagvedliggende metafysiske styrelse, som Dirrfelt associerer
med den kristne guddom, og som han legger styrelsen af sit og Johannas liv i handerne pa,
viser sig ved illusionsbruddet at vare en indre demonisk livskraft, i hvilken den blinde drift
mod eksistensens bevarelse manifesterer sig. Det idemeassige grundstof i Pastor Mors er, som
navnt, formet over centrale aspekter i Schopenhauers filosofiske bearbejdning af det
brahma-buddhistiske forestillingskompleks. Men Gjellerup er samtidig eksponent for den
rene tanketradition, som findes under: ”Indiens ensformig gledende Sol” (Gjellerup, 1894,
s. 119). I modsaxtning til Schopenhauer (1988), som i den sidste paragraf (§ 71) af Die Welt
als Wille und Vorstellung (1819) underkender indernes mytologiske forestillinger og betydnings-
lose ord: ’wie Resorbtion in das BRAHM, oder NIRVANA der Buddhaisten i forhold til
at bestemme det spekulative Nichts, erkendelsens endemal, som afslutter hele verket, marker

man 1 romanen en fascination og bejaelse af selvoverskridelsens forlesende potentiale, som
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reekker ud over Schopenhauers kontemplative forlesning og ind i den 3000-drige tradition.
Den indiske tenkning fir med afset i Schopenhauers filosofi og den skonlitterere
bearbejdning af forestillingen om forlesningen i den autentiske realitet lost fra selvfolelsen
og den personlige individualitet i den rene erkendelse af tilvarelsens udifferentierede og
ubevaegelige vasen en positiv valorisering i en tilvarelse praget af livspendulets svingning
mellem kedsomhed og den momentane opfyldelse af ensker og behov. Modsvaret til
Darrfelts sorgfyldte illusionsnummer, udedelighedstroen og hibet om gensynet med
Johanna, bliver dette selvautentificerende, kontemplative omslag i1 erkendelsen. Romanen er
pa den made bade udtryk for indoptagelsen af Schopenhauers livstolkning og for den
andelige omvzltning, som Gjellerup gennemgik i modet med den indiske religiositet.
Romanen er et eksempel pa den pessimistiske stromning, som szrligt manifesterer sig
1 dansk litteratur i de sidste tidr frem mod arhundredeskiftet. I Gjellerups tilfzlde bliver
receptionen pa baggrund af Schopenhauers filosofiske pessimisme til en teologisk kritik af
den kristne antropologi og det, han mener, er en fantasmagori af eksistentielle forhabninger,
som den kristne ontologi vaekker i det troende menneske. Gjellerup tydeliggor med sin
bevagende beskrivelse af Hr. Dirrfelts forhibning om en snarlig genforening med sin
elskede Johanna, at kristendommen gennem édrhundreder har fort menneskeheden vak fra
den 3000-drige osterlandske traditions dybe indsigt i eksistensen og ladet mennesket hvirvle
sig ind 1 troen pa muligheden af selv 1 det hinsides at bekrzfte livet. I lighed med Ernesto
Dalgas’ to romaner Lidelsens 17¢j (udg. posthumt 1903) og Dommedags Bog (udg. posthumt
1903) (se Hemicke, 2018) er Pastor Mors et udtryk for trangen til at revitalisere det religiose 1
en ny form. Men Gjellerup og Dalgas adskiller sig, idet den forlesende intethedstilstand i
Dalgas’ to eksistensromaner, med en formulering af Anders Olsson (2000) om Schopen-
hauers intethedsbegreb: ”ekar av sorg, desperation och kompensatoriska drommar efter den
kristna gudens d6d”. 1 Pastor Mors er denne sorgtunge lengsel og desperation efter reetable-
ringen af en ydre forankrende autoritet vendt til en opbyggelig idealisme med osterlandsk
fortegn, der ikke, som det er tilfaeldet hos Dalgas, er udtryk for en lidelsens religion (Hemicke,
2018, s. 149). Gjellerup og Dalgas er siledes eksempler pa den del af den pessimistiske
stromning ved arhundredeskiftet, som fastholder ideen om intethedens eller den kristne

mystiks forlesende potentiale.
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