Euhemerism
— fran Euhemeros till Snorre Sturlasson

Jerker Blomgqvist
Professor (emeritus) i grekiska sprdket och litteraturen vid Lunds universitet

Termen

Euhemerism dr en term som borjade anvdndas i de europeiska spraken kring mitten av
1800-talet." Den betecknar en religionsfilosofisk forklaringsmodell enligt vilken de
gudar som tillbeds och vordas i olika religioner ursprungligen har varit ménniskor och
att de har blivit forgudade och féremal for kult till f6ljd av sin makt och sin personliga
briljans eller pa grund av exceptionella insatser som de gjort till gagn for sina medmaén-
niskor. Termens eponym dr Euhemeros fran Messene, verksam omkring 300 f.Kr. och
forfattare till en skrift med titeln ‘lepa avaypadpn ‘Helig inskrift’,’ dir han framlade
denna teori om gudsdyrkans ursprung. Skriften har gatt forlorad och kan bara delvis
rekonstrueras pa basis av uppgifter i senare antik och bysantinsk litteratur,” men idén
att den traditionella religionens och mytens gudagestalter ursprungligen varit verkliga
minniskor aterkommer under arhundradena i varierande kontexter, med eller utan
explicit referens till Euhemeros. Termen euhemerism &r nu allmént forekommande i

religionsvetenskapliga framstdllningar. Euhemeros dr saledes, i likhet med t.ex. de

1. Historiska ordbocker daterar de forsta beldggen for euhemerism och dess motsvarigheter till 1842
(franska), 1846 (engelska och italienska) och 1871 (svenska).

2. Ordet dvaypadn i titeln versitts oftast med ‘inskrift’ och motsvarande. Det &r dock flertydigt, och
tdnkbara alternativa 6versdttningar dr ‘nedteckning’ eller helt enkelt ‘kopia’. Se Montanari & Pou-
deron 2022, xxxvi—xxxviii.

3. Fragment- och testimoniesamlingar: Némethy 1889, Jacoby 1957, Winiarczyk 1991, Caspers 2021
(Winiarczyks grekiska och latinska texter med engelsk 6versittning), Montanari & Pouderon 2022
(med fransk oversdttning). Bland 6vriga arbeten som den foljande framstdllningen bygger pa kan
ndmnas Jacoby 1907, Cooke 1927, Miiller 1993, Winiarczyk 2002, Roubekas 2019 samt Pugh 2021.
Vallauri 1956 har inte varit tillgénglig for mig.
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flesta av forsokratikerna, en diffus figur som, trots att han har lamnat fa direkta spar i
bevarade texter och artefakter, likvdl kan antas ha paverkat senare tiders tinkande.
I det foljande skall lyftas fram nagra exempel pa avtryck av euhemeristiska

tankesétt i den europeiska kulturtraditionen — fran Alexandria till Lund och Skalholt.

Teorin

En kidlla — Sextus Empiricus — uppger att Euhemeros sammanfattade det vésentliga

innehallet i sin skrift sa hir:

Euhemeros, som kallats ‘den gudlose, séger: “[Det fanns en tid] nér mén-
niskors liv var utan ordning. De som da 6verglianste andra i kroppsstyrka
och intelligens, sa att alla levde efter deras pabud, stravade efter att vinna
an storre harlighet och upphojdhet och tillskrev dérfor sig sjdlva en suve-
rdan, gudomlig formaga. Darigenom blev de dven av méngden betraktade

som gudar*

Hér sédgs uttryckligen att det var de forgudade sjdlva som tillskrivit sig 6vermanskliga
egenskaper och att detta dr forutsidttningen for att de kommit att betraktas som gudar.

Men nir Sextus nagra sidor lingre fram aterkommer till Euhemeros, heter det:

Euhemeros hévdade att de formodade gudarna varit vissa méktiga manni-

skor som férgudats av andra och blivit ansedda som gudar.’

4.  Sextus Empiricus, Adv. mathematicos 9.17 Ednuepos 8¢ 6 émukAnbeis &0eds pnow- “67 Mv draktos
avfpwmwy Bios, ol TEPLyEVOEVOL TWY AAAWY LOYVL T€ Kal TUVETEL WTTE TPOS Ta VT aDTWY KEAEVOUEVA
mavtas Biody, omovdalovtes pei{ovos Oavuaopmod kal oeuvéTnTOS TUYELY, AVéTAATAY TEPL AVTOVS
vepBardovoar Twa kal Gelav dvvauw, Evbev kal Tols ToANols évouioOnoav Geol.” En dldre textutgi-
vare (Némethy 1889) uppfattade detta som ett citat ur Euhemeros forord till sin skrift. Senare ut-
givare (Winiarczyk 1991, Montanari & Pouderon 2022) tror inte att verhuvudtaget ndgra auten-
tiska citat fran skriften har bevarats. Genom sin formulering — ¢now foljt av direkt tal —
framstéller Sextus dock det foljande som Euhemeros egna ord, och det kan inte uteslutas att sa
verkligen ar fallet.

5.  Sextus Empiricus, Adv. mathematicos 9.51 Ednuepos pév éxeye Tovs voulopévovs Geovs dvvarovs
Twas yeyovévar avbpwmovs kal id 70070 VIO TOY dAAwY BeomoinbévTas §6€ar Geods.
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Haér talas det alltsd om personer som blir férklarade for gudar av andra ménniskor, inte
av sig sjilva. Aven denna forklaringsmodell brukar riknas som euhemeristisk: vare sig
upphojelsen har dstadkommits av dem sjdlva eller av andra, dr de gudar som dyrkas
och vordas ursprungligen ménniskor som fotts, levat och dott i var virld. Som den
skeptiske Sextus papekar, har Euhemeros och andra “gudlosa” inte gett nagon forkla-
ring till hur sjdlva begreppet “gud” har kunnat uppkomma, om verkliga gudar inte
existerar.’

Euhemerismen réknar alltsd inte med att gudarna tillhor enbart fiktionens varld.
Det var annars en uppfattning som antika gudsfornekare ocksé torgfoérde, och rimligen
var Euhemeros bekant med den. Det antyds av forsta satsen i Sextus citat fran Euhe-
meros skrift: §7° Qv drakTos avbpwymwy Bios (.. nar minniskors liv var utan ordning’).
Den dr hamtad ur Kritias tragedi Sisyfos,” fran en replik dér titelpersonen far framligga
just en sadan forklaring av gudstrons uppkomst. For att stdvja den lagloshet som radde
i urtiden, séger han, har ledande maén stiftat lagar och intalat ménniskor att det finns
gudar som Overvakar deras handlande och — fore eller efter deras dod — bestraffar de
brottsliga, respektive gynnar de laglydiga. Ocksa enligt denna forklaring ar det
maénniskor som tar initiativet till utbredandet av gudstron, men de blir inte forgudade
sjdlva utan lyckas fa sina medménniskor att respektera helt fiktiva gudagestalter och
deras pastadda formaga att straffa och belona. Om Sextus citat dr korrekt, visar det
alltsa att Euhemeros var bekant med vad Kritias 1at Sisyfos anfora.

En annan forklaringsmodell rdknade med pre-existenta gudar som forutsattes ha
ingripit mot ménsklig lagloshet for att skapa ett ordnat samhalle. S& tankte Hesiodos,
som ldt Zeus framtrédda som garant for en véarldsordning grundad pa lag och ratt. Enligt
en dikt som tillskrevs den mytiske Orfeus® — och som méjligen har inspirerat Kritias —
ingrep inte overguden sjilv utan sédnde de “lagbringande” (Beocpogpopot) gudinnorna
Demeter och Kore for att gora slut pa den kannibalism och annan bestialitet som

karakteriserade urtillstandet.

6.  Sextus Empiricus, Adv. mathematicos 9.44. Om detta stille — samt den sjdlvmotsdgande frasen ad
deos abiit om den doende Zeus/Jupiter (Lactantius, Divinae institutiones 1.11.46) — jfr Montanari &
Pouderon 2022, 164—65.

7.  Kritias frg. 19 i Tragicorum Graecorum fragmenta/frg. 25 i Die Fragmente der Vorsokratiker; citerat i
dess helhet av Sextus, Adv. mathematicos 9.54.

8.  Orfeus frg. 292 Kern, citerat av Sextus, Adv. mathematicos 2.31-32 och 9.14-16; jfr Blomqvist 1990.
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Gemensamt for dessa idéer var antagandet att lagloshet varit radande i urtillstandet
och att gudarna — verkliga eller pastddda — var de som inforde och upprittholl ett
tillstand av lag och ordning. Om dessa gudars verkliga natur och om formen f6r deras
ingripanden i det ménskliga samhaéllets utvecklingshistoria fanns olika uppfattningar.
Genom sin skrift har Euhemeros deltagit i detta meningsutbyte, och hans inldgg hade

en speciell form.

Utopin Panchaia

Euhemeros skrift omfattade minst tre bocker.” Innehallet i den foérsta av dessa kan
tamligen sdkert rekonstrueras med ledning av Diodoros Siculus. I femte boken av sin
varldshistoria — fardigstdlld under kejsar Augustus tid — rapporterar Diodoros forst vad
han kidnde till om 6arna i vdstra Medelhavet och Atlanten samt om Visteuropa. I
kapitel 41 vinder han sig till “6arna séderut i Arabiens ocean”,' och Euhemeros blir d&
hans végvisare. Redogorelsen for Euhemeros upptéackter har fortsatt in i bok 6, men
denna bok finns inte bevarad. Dess innehéll dr dock delvis kdnt genom att kyrkofadern
Eusebios av Kaisareia (c. 263—340) refererar — och ibland ordagrant citerar — Diodoros
i sin Praeparatio evangelica,"' och i utgévor av Diodoros virldshistoria har dessa
referat presenterats som tédnkbara “fragment” av verkets sjitte bok.

Enligt Diodoros/Eusebios uppgav Euhemeros att han pa order av en kung Kassan-
dros' hade foretagit en uppticktsresa i Indiska oceanen. Fran Arabien hade han seglat
soderut tills han upptéckt en f6r 6vrigt okdnd grupp av oar, bland vilka den férndmsta
kallades Panchaia.” Oarna lag s3 langt 6sterut att det indiska fastlandet kunde skonjas

fran deras ostligaste udde,'* men inga mera exakta uppgifter limnas om beldgenheten.

9. Detta framgér av Athenaios, Deipnosophistai 14.658e/14.77, dér det hdnvisas till en uppgift som
Euhemeros ger év 7o TpiTw 17 Tepas Avaypdps.

10. Diodoros 5.41.1 8té€ipev mepl @Y kata THY peanpBplav vicwy TOY év wkeavd Ths ApaBias.

11. Eusebios, Praeparatio evangelica 2.2.52—62.

12. Den som avses ér rimligen Kassandros, Antigonos son, som bar titeln “makedonernas konung” frén
307 till sin dod 298/7.

13. Det grekiska namnet finns handskriftligt traderat i tre olika former: [Tayyaia, [ldyyaia, [ayyaia.
14. Diodoros 5.42.4.
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Panchaia beskrivs som en nidrmast paradisisk 6. Marken var bérdig och gav rika
skordar. Vatten fanns i 6verflod. Landet frambragte inte bara nyttovéxter utan ocksa
gigantiska cypresser och plataner, lager- och myrtentrad “till 6gats fr6jd”'® Faglar och
vilda djur som lejon, elefanter, leoparder och hjortdjur trivdes dér ocksa. Invanarna var
dels 6ns eget folk, dels invandrade “oceaniter, indier, skyter och kretensare”. Befolk-
ningen var indelad i tre grupper, préster, jordbrukare och soldater. Kvalificerade
yrkesmdn (7eyvitat) sammanférdes med prasterna och herdar med soldaterna.
Egendom var gemensam, forutom att en person ensam kunde dga ett bostadshus och
en tradgard. Alla produkter inlevererades till gemenskapen och fordelades av
prasterna — “rdttvist’, pdpekade Euhemeros, efter vars och ens behov och rittigheter.
Prasterna tilldelades mer dn andra och kunde bl.a. upptrdda i luxudsa kldder. Men
tillgangarna tackte mer dn vél allas behov, sa att t.ex. guldsmycken allmént kunde baras
av bade kvinnor och min. Panchaia var alltsi ett rikt samhille, som levde i inbordes
enighet, och det skyddades av sina soldater mot de révarband (Ano7mpia) som levde i
en region av 6n och hotade jordbrukarna.

Diodoros accepterade synbarligen Euhemeros skrift som en tillforlitlig kalla for
geografisk kunskap om o6arna i Indiska oceanen och ldnderna darbortom. Men
geografen Eratosthenes avfirdade honom, liksom senare Strabon.” Fér de flesta av
hans samtida bor det ha statt klart att Euhemeros beskrivning av Panchaia var en bild
av ett imagindrt idealsamhille, tecknad pa fri hand, om ocksd med inspiration fran
dldre poesi och filosofi. Euhemeros sillar sig alltsa till de utopister som verkade i den
hellenistiska virlden. Denna aspekt av hans verk har uppméirksammats av nutida
forskare,” medan de antika och bysantinska testimonierna nistan enbart berér hans

religionsfilosofiska forklaringsmodell.

15. On beskrivs av Diodoros 5.42.5-46.8.
16. Diodoros 5.43.1 Tols dvvapuévois Tépmely TV Gpaciy.
17. Strabon, Geographia 1.3.1, 2.3.5, 2.4.2.

18. Om Euhemeros som utopist se t.ex. Holzberg 1996, Honigmann 2009, Winiarczyk 2011, Sulimani
2021.
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Inskriften

Euhemeros forklaring av gudstrons uppkomst utmanade naturligtvis den traditionella
religionens forsvarare, och hans namn forekommer regelbundet i antika listor &ver
gudsfornekare (@feot).” En av hans samtida, den alexandrinske skalden Kallimachos,
kallade honom en “bedriglig gamling” (yépwrv dAalwv), som “hittat p& den forne
panchaiske Zeus” (tov maAat [layyaiov 0 mhacas Zava), och klassificerade hans skrifter
som “orittfirdiga” (adika BiBAia).”® I sin hymn till Zeus avvisade Kallimachos bryskt
tanken att Zeus, som Euhemeros hivdade, hade levat bara en tid och nu var dod samt
14g begravd pa Kreta.”!

For att stodja sin tes om gudstrons uppkomst hade Euhemeros hénvisat till ett
dokument av péstatt vordnadsvérd alder och proveniens, ndmligen den “heliga inskrift”
som gav hans bok dess titel. On Panchaia utmirktes inte bara av sin givmilda och
ogonfignande natur; besokaren kunde ocksa glddjas at anblicken av en mdngd prakt-
byggnader av varierande alder. Framst bland dem var ett tempel invigt &t den “trify-
liske” Zeus. Det var Zeus sjdlv som — medan han énnu existerade i mansklig skepnad —
hade latit bygga detta tempel for att hedra sin far Kronos, och det hade blivit en kult-
plats for senare generationer av deras forgudade efterkommande. I templet fanns den
heliga inskriften uppstdlld. Det rorde sig om en ldngre text inristad med “panchaiska”
eller “heliga egyptiska” skrivtecken® pa en stele av guld. Texten angavs vara ursprung-
ligen forfattad av Zeus men senare kompletterad av hans son Hermes.

Diodoros meddelar i bok 5 av sitt historieverk helt kort att inskriften fortecknade
“Ouranos och Zeus girningar ... och direfter Artemis och Apollons”* Eusebios &r

ocksd kortfattad men nimner Kronos tillsammans med Ouranos och Zeus* och ger

19. T.ex. Sextus, Adv. mathematicos 9.50-53, Aelianus, Varia historia 2.31, Clemens av Alexandria, Pro-
trepticus 2.24.2. Jfr t.ex. Winiarczyk 1984, Montanari & Pouderon 2022, 12-19.

20. Kallimachos, Iambi 1.11. I passagen finns en del text- och tolkningsproblem (se Kerkhecker 1999,
20-25), men den tyder pd att Euhemeros, i varje fall pa dldre dagar, levde i Alexandria och var
knuten till en Serapishelgedom “utanfor muren” (70 mpo Teiyevs ipév) som ett scholion omtalar som
70 [appeviwvos kalovpuevov Zapamideiov.

21. Kallimachos, Hymni 1.8-9 Kpfjtes ael \yedoTat KTA.

22. Om skrivtecknen har kéllorna divergerande uppgifter, dels 7ois [layyaiois ypaupaciy yeypaupévas
(Eusebios, Praeparatio evangelica 2.2.57) och dels ypappata ... 7a wap’ Alyvmrios lepa kalovueva
(Diodoros 5.46.7).

23. Diodoros 5.46.7 ai mpaéeis Odpavod Te kal Awds dvayeypappéval, kal peta TavTas ai Apréuidos kal
AméAAwvos v’ ‘Epuod mpooavayeypapuévar.

24. Eusebios, Praeparatio evangelica 2.2.59 yeypauuévas Tas e Otpavod kai Kpbvov kal Awds mpalets.
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nagra glimtar av innehallet i inskriftstexten. Mera utforliga uppgifter om inskriftens
innehall har bevarats av Eusebios samtida Lactantius, framst i hans Divinae institu-
tiones. Lactantius framstéllning bygger dock inte pa grekisksprakiga kallor, utan han
foljer en latinsk oversittning av Euhemeros ‘lepa avaypadn som hade gjorts av Quintus
Ennius — “den romerska skaldekonstens fader” — i borjan av 100-talet f.Kr. och som fatt
titeln Historia sacra. Ennius har delvis anpassat oversédttningen for en romersk publik,
bl.a. genom att ersétta grekiska gudanamn med latinska motsvarigheter — Saturnus och
Jupiter for Kpovos och Zevs etc. — men inga storre avvikelser fradn originalet kan
beldggas.” Inskriftstexten, sddan Euhemeros atergav den, verkar ha utgjort ett slags
teogoni: den har skildrat hur gudagenerationerna avlost varandra och kdmpat om
makten till dess att Zeus/Jupiter framtrddde som segrare, lagstiftare och civilisationens
forsvarare. Avvikelser fran Hesiodos Theogoni dr ldtta att upptéicka, fraimst naturligtvis
att Zeus/Jupiter trots sin gudomlighet slutligen dor och far sin grav i Knossos pa Kreta.
Ett annat sdrdrag hos den panchaiske Zeus ar att han har gjort vidstrdckta resor 6ver
den kinda virlden,” slutit férdrag eller framtvingat éverenskommelser med lokala
makthavare eller pa annat sétt infort lag och ordning och dérigenom tillférsékrat sig

gudomlig dyrkan pa ett antal celebra kultplatser.”’

Gudasoner

Den traditionella grekiska religionens pantheon var inte statiskt. De stora gudarna
forblev ddr, men teogonierna beriattade om de flesta av dem att de en gang hade fotts
och dérefter mestadels sjdlva producerat avkomma. De hade inte existerat av evighet,
och frdgan om de nagon gang i framtiden kunde upphdéra att finnas till maste av den
anledningen ldmnas Oppen. Nya gudar tillkom ocksa tid efter annan, mestadels
beskrivna som barn till de existerande och ibland upphdjda efter en period som heroer:
Dionysos, Herakles, Adonis, Aristaios, Asklepios. Vid sidan av de allmént erkidnda
olympiska gudarna dyrkades lokalt i det grekiska omradet ett stort antal “mindre”
gudomligheter, och mytiska stadsgrundare eller ledare av koloniseringsforetag dgnades

altaren och ritualer. Den euhemeristiska forklaringsmodellen kan inte ha varit lika

25. Den evidens som finns tyder pa att “Ennius était fidele a sa source” (Montanari & Pouderon 2022,
XXXV).

26. Lactantius, Epitome 13.4 quinquies orbem circumisset 'fem ganger hade han rest vérlden runt.
27. Lactantius, Divinae institutiones 1.21-27.
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frammande for grekisk religionsuppfattning som den ar for bekdnnare av de abrahami-
stiska religionerna.

Just i borjan av den hellenistiska tiden, ndr Euhemeros verkade, hade en speciell
form av gudomliggorande blivit aktuell for grekerna: de kungar som i Alexander den
stores efterfoljd hade overtagit den hogsta makten 6ver Balkan och Mellandstern lade
girna till ordet Geds ‘gud’ i sin titulatur och foérvintade sig eller krivde av undersatarna
att bli behandlade darefter, liksom deras @mbetskolleger i Egypten och Ovriga éldre
kungadémen.” En kind episod i Alexanders biografi dr hans besék 332 f.Kr. i Ammons
helgedom i den egyptiska 6knen. Dar identifierades han av prasterna som gudens son,
och han svarade med att tilltala guden med ett & mdrep.”

Alexanders och hans eftertridares gudomliga status verkar i stor utstrackning ha
blivit accepterad av folken som blev deras undersdtar, dven av grekerna. I Alexanders
genealogi byttes den egyptiske Ammon ut mot den grekiske 6verguden, och en skrona
berédttade att Zeus tagit gestalt av en orm och besokt Alexanders blivande mor Olym-
pias i hennes gemak i det makedonska kungapalatset och att hennes make, kung Filip,
miste synen pd ena dgat nir han kikade in genom dérrspringan fér att bevittna métet.*

Aven athenarna fogade sig. En pretendent pad den makedonska kungatronen, Deme-
trios Poliorketes, blev 6verhopad med é&rebetygelser av athenarna ndr han 307 f.Kr.
befriade deras stad frén det skrickvilde som utévades av Demetrios frén Faleron.” I en
hymn diktad for tillfallet kallades Poliorketes till och med en “sann” (aAnfiwos) gud och
stilldes i motsats till de trd- och stenbilder man vanligtvis offrade till.*

Under den fo6ljande hellenistiska tiden upptrddde flera personer, bade greker och
romare, med ansprdk pa att vara gudaséner.”® En av dessa romare var Scipio Africanus,
som kan ha haft betydelse for att kunskapen om Euhemeros har bevarats. Scipio nadde
ryktbarhet framfor allt genom militdra insatser, forst i andra puniska kriget, och blev

en av de ledande politikerna i Rom. Han var ocksa kulturellt intresserad och verkade

28. Om de hellenistiska kungarnas sjdlvuppfattning och deras undersatars forestdllningar om dem har
nyligen ett digert sammelverk publicerats: Michels, Beck & Lichtenberger 2025.

29. Diodoros 17.51; jfr Strabon 17.1.43.
30. Plutarchos, Alexander 2—3.
31. Plutarchos, Demetrios 9—10.

32. ... 00 EVhwov 008¢ ABwov, GAN” éAnfwdv. Hymnen citeras av Athenaios (Deipnosophistai 6.253b—f
(62-63 Kaibel)).

33. Se Wifstrand-Schiebe 2008 samt 2020, 295-335.
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som mecenat for diktare och konstnérer. En av hans protegéer var skalden Quintus
Ennius. Dennes mest omfattande verk var Annales, en episk dikt som behandlade Roms
historia fran begynnelsen och fram till nutiden. Dér firades Scipio for sina insatser som
faltherre, och Ennius skrev ocksa en kortare hjaltedikt till hans &dra. Som redan ndmnt
gjorde Ennius en latinsk 6verséttning av Euhemeros ‘lepa avaypd.

Om Scipios mor berdttades detsamma som om Alexanders: hon hade blivit gravid
nir en gud i ormgestalt delat sing med henne.** Som en av spelarna i tidens romerska
politik var Scipio mén om att hoja sin personliga prestige, och det framgér av Livius att
han fér detta indamél gjorde bruk av sin pastitt gudomliga hirstamning.*® Han har
rimligen vdlkomnat Ennius oversdttning, dédr det forklarades att de traditionella gudar
man i Rom trodde p& och dyrkade ursprungligen varit ménniskor. Det var da inte

otdnkbart att en samtida framstdende romare kunde undergé en liknande apoteos.

Monoteism och euhemerism

Tva antika forfattare som ger oss beaktansvird information om innehallet i Euhemeros
‘lepa avaypadpn dr Eusebios och Lactantius. De verkade bada under tredje till fjarde
drhundradet,* i en period d4 den monoteistiska kristendomen énnu stred med traditio-
nell grekisk-romersk religion och dess manghdvdade gudaskara. I denna strid stod
kejsar Konstantin pa de kristna apologeternas sida. De upplevde Konstantins tolerans-
edikt 313, d& kristna fick tillatelse att utova sin religion, samt kyrkomotet i Nikaia 325,
da trosbekénnelsens innehadll faststélldes, men de var borta nér kristendomen ca 390
gjordes till den enda tilldtna statsreligionen genom Theodosios 1.*

Ingen av dem hade tillgéng till Euhemeros skrift i dess ursprungliga form. Eusebios
excerperar och refererar fran bok 5 samt den forlorade bok 6 av Diodoros virldshi-
storia, Lactantius dr beroende av Ennius latinska oversattning. Det ror sig alltsa om
tredjehandsuppgifter om ett odtkomligt original, och uppgifterna som de lamnar oss

om detta dr naturligtvis inte helt tillforlitliga. Deras drende dr dock klart. Vad bade

34. Gellius, Attiska ndtter 6.1.
35. Livius 26.19.4-8. Jfr Wifstrand-Schiebe 2020, 309, fotnot 42.

36. Uppslagsbocker anger for Eusebios 263—340 som ungefirliga fodelse- och dodsér och foér Lactan-
tius 250-317.

37. Konstantin den stores roll i denna process behandlas i tva nyligen i Sverige utkomna bdcker
(Klynne 2025, Westergren 2025).
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Eusebios och Lactantius ville pavisa var den hedniska polyteismens villfarelse: de
hedniska gudarna var i verkligheten inte gudar utan ofullkomliga ménniskor som av sig
sjdlva eller av andra — lika ofullkomliga — ménniskor falskeligen hade upphdijts till
gudar och blivit foremal for en vordnad som bara den ende och sanne guden var berit-
tigad att atnjuta. For att gora detta troligt var det bekvamt for de bada kristna apologe-
terna att kunna hénvisa till att en tdnkare som sjélv var grek hade hdavdat just detta och
kunnat anféra en gammal urkund som stod for sin tes.

Detta forklarar Eusebios och Lactantius intresse for Euhemeros, och Euhemeros
religionsfilosofiska forklaringsmodell kom ddrmed att spela en roll i den process som

gjorde kristendomen till den nya varldsreligionen.

Norron euhemerism

Kristendomen, varhelst den inférdes, innebar slutet foér dyrkandet av de traditionella
gudarna. Templen tomdes och raserades eller omvandlades till kyrkor, helgonens namn
ersatte gudarnas i festkalendern, och offentligt uppstéllda religiosa bilder byttes ut eller
doptes om. Men myterna om de avsatta gudarna och deras bedrifter levde atminstone
delvis kvar. De var i manga fall integrerade med ett folks eller en nations sjalvuppfatt-
ning och kunde inte bara sopas bort i en handvdndning. Har kom det euhemeristiska
betraktelsesittet till anvdndning.

Om man utgick frdn att gudarna hade varit ménniskor, kunde de integreras i den
historieskrivning som ville skildra vad som verkligen hade hdnt. De upptradde da i
beridttelserna om den tidiga forntiden som maiktiga mén — kungar, krigare, folkledare,
magiker — som efter sin dod hade drats med statliga likbegéngelser och gravmonument.
Det dr sa de gamla asagudarna behandlas i de tva dldsta bevarade skildringarna av
Nordens urtid, Saxo Grammaticus Gesta Danorum och Snorre Sturlassons® norska
konungasagor i Heimskringla, som hér far tjana som exempel pad euhemerismens fortle-

vande genom seklerna.”

38. Snorre Sturlasson ér den i Sverige allmént anvinda namnformen for det isldndska Snorri Sturluson.

39. Se Piet 2023. Om Saxos forhallande till myterna ocksé Johannesson 1978, 18—88; om Snorre och
euhemerismen: Hobson 2017.
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Saxo och Snorre borjar sina skildringar med en tidsperiod da asar och vaner som
Oden, Tor och Frej levde i vdarlden och styrde den. Dessa kan omtalas som gudar men
inte utan forbehall. Saxo papekar pa ett stdlle att de i verkligheten inte var gudar utan
bara kallades s3.* Enligt Snorre var det forst senare generationer som bérjade betrakta
Oden och de 6vriga asarna som gudar.* Samtliga de asar och vaner som omnimns
lever samma sorts liv som ménniskor, dvs. deras livstid begrdnsas av fodelse och dod;
de dr inte gudar med evig existens.

Eusebios och Lactantius hade insett vilka mojligheter som det euhemeristiska
betraktelsesdttet erbjod for att undergrdava tron de hedniska gudarna: de s.k. gudarna
hade i verkligheten varit ménniskor, och att dyrka dem som gudar var uteslutet. Saxo
och Snorre utnyttjar det euhemeristiska synséttet for att ge de overgivna gudarna en
plats i historieskrivningen: de var i verkligheten méanniskor, och deras bedrifter fortja-
nade ddrmed att bli skildrade nér den nordiska fornhistorien blev skriven. Kristna
apologeter tog i princip avstdnd frdn hedendomens alla uppenbarelseformer. For Saxo
och Snorre ingick den nordiska mytologin och asatron i deras eget folks forflutna, och
till minnet om detta kunde man inte stilla sig totalt avvisande.*

Rimligen har varken Saxo eller Snorre ként till namnet Euhemeros. Niar de
tillampar hans forklaringsmodell har deras kinnedom om den kommit via andra
killor.* Saxo var en lird man; det visas tydligt av hans formaga att behandla det
latinska spraket. Det dr inte osannolikt att han en tid vistats vid en utbildningsanstalt
pa den europeiska kontinenten. I hemlandet tillhérde han &rkebiskop Absalons stab

och verkade &tminstone tidvis i stiftsstaden Lund.** Snorre befann sig lingre bort fran

40. Gesta Danorum 3.2.10 Inimicum opinioni esset, nisi fidem antiquitas faceret, deos ab hominibus supe-
rari. Deos autem potius opinative quam naturaliter dicimus; talibus namque non natura, sed gentium
more divinitatis vocabulum damus (i Peter Zeebergs Oversittning: “At guderne blev besejret af
menneskene, det havde vaeret sveert at tro pa hvis ikke overleveringen fra oldtiden havde be-
vidnet det. P4 den anden side er »guder« ikke noget de er fra naturens hand, men en betegnelse
vi har givet dem, og at vi kalder den slags personer guddommelige, bygger pa folkelig tradition,
ikke pa fakta’).

41. Ynglinga saga, kap. 7: En Odin ok pd héfdingja tolf blétudu menn, ok kolludu god sin ok tridu d lengi
sidan ('Till Oden och de tolv hévdingarna blotade ménniskor, kallade dem sina gudar och trodde
sedan ldnge pa dem’).

42. Jfr t.ex. Faulkes 1983 om Snorres “pagan sympathy” samt Lassen 2024 om Saxos anvdndning av
euhemeristiska forklaringar..

43. Om euhemerismen i medeltida europeiskt tinkande se t.ex. artikeln “Euhemerismus” i Lexikon des
Mittelaters (von See 1989).

44. Om Saxos forhallande till Absalon och hans verksamhet i Lund se Friis-Jensen 2024.
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Europa och dess skolor, men efter att kristendomen inforts kom ocksa till Island
préaster och bedrev undervisning déar. Snorre var under alla omstédndigheter en belést
man. P& hans tid hade biskopssitet Skalholt utvecklats till vad som kallats “den euro-
peiska lirdomsvarldens nordligaste utpost’, och Snorre hade forbindelser med detta
kulturcentrum. Dar kan euhemeristiskt influerade tankesidtt ha tillimpats vid bedom-

ningen av de forna isldnningarnas gudasagor.
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