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I bok 2 och 7 av Lagarna tycks kroppen vara tdnkt som ett uttrycksmedium som maste
utbildas i enlighet med vissa moraliska principer. Kroppsrorelse i allménhet, och
rorelser i kordanser i synnerhet, ska regleras av lagstiftarens riktlinjer. I denna artikel
kommer jag att undersoka den pedagogiska och moraliska roll som Athenaren
tillskriver kroppslig rorelse. Jag kommer att hdvda att en omprovning och en korrige-
ring av kordanser i enlighet med principen om “korrekthet” (snarare &n ndje) dverens-
staimmer med Athenarens mal att etablera en ny typ av modus vivendi som tjénar till
att predisponera medborgarnas sjdlar till en (for-rationell) uppskattning av dygden.
Dessutom kommer jag att hévda att en sddan revidering av kroppsframtrdadandet verkar
vara i linje med Athenarens avsikt att revidera traditionell poesi i syfte att uppmuntra
till en ny typ av sdng och dans som &r avsedd att infoéra ett korrekt upptrddande i de
ungas sjélar. En sadan revision — som syftar till att infora ett “korrekt” upptradande i de
ungas sjalar — kan @ven utldsas i forhallande till uppfattningen om ménniskans sjédl som

en marionett (adua) som dras i motsatta riktningar i bok 1 (644d6—-645b1).

Kriterier for sang i Magnesia

Innan vi tittar pa bilden av marionetten och de danser som foresprakas av Athenaren &r
det nodvindigt att forst ndmna de kriterier enligt vilka sangerna och dikterna ska
tillatas i Magnesia. I bok 2 av Lagarna diskuterar Athenaren “korrekthet” (6p807ns)

som det viktigaste kriteriet for att bedoma kvaliteten hos sanger och dikter. Med andra

Jag vill uttrycka min tacksambhet till prof. Karin Blomqvist for hennes hjédlp med att forbereda arti-
keln for publicering.
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ord bor en moralisk “korrekthet” betraktas som viktigare dn det noje som det specifika

verket inspirerar till hos publiken:
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A(:D. HKLfTT dpa OTav Tis pOVTLKTY 775?1/27 ¢y Kpfz)edeat, Tod70Y awo&e:ireov,'ro:,/ )\oyo‘y,
kai (nTnTéov NKLoTA TAVTNY ws oovdaiav, €l Tis dpa Tov Kai yiyvoiTo, AAN’ ékeivmy TNV
ws omovdaiay, €l Tis Apa OV Kal yiyvoiTo, aAX’ ékelvny TNy €xovoav TNY OMOLOTNTA TR
70D kaAoD punuaTL.

KA. A\nbéarara.

A@. Kai tod701s 81 10ls TV KAANCTNY WOy Te (NTODOL Kai podoav (nNTNTéOV, WS
€oikew, oy MTis NO€la aAX’ NTis 0pON- pLunoews yap nv, ws pauev, 0p00TNS, €L TO uiundey
000V Te Kal oLov Ny amoTelotTo. (668a9—b7)

Ath. S& nédr nagon séger att musik bedéms med njutning som kriterium ska vi absolut
inte godta det pastaendet och absolut inte sté efter en sddan konst som nagot seriost,
ifall det nu finns nigon sddan nanstans, utan sdka en konst som skapar sin likhet
genom imitation av det skona.

Kl Alldeles riktigt.

Ath. Alltsé ska ocksd de hdar ménnen, som soker den vackraste sdngen och musan,
uppenbarligen soka inte efter den som dr njutningsfull, utan efter den som ér riktig.
For nir det giller imitation, sade vi, bestér det riktiga i att det imiterade aterges i ritt
storlek och beskaffenhet.'

Hela avsnittet 667b—669b fokuserar pa den kompetens som kravs for att bedéma kvali-
teten pa musik och konstverk: det noje som formedlas till publiken av ett konstnérligt
verk anses inte vara ett virdigt kriterium for bedomning. Istdllet bor ett sadant néje
kombineras med “korrekthet” (det vill siga jaimforelse av kopian mot originalet) och
anviandbarhet (det vill siga den moraliska effekt den har p& publiken).” Nir det giller
musikens domédn anser Athenaren att de melodier och gester som &terspeglar en modig

instéllning &dr vackra och goda, medan de som &terspeglar en feg instéllning &r daliga.

1.  Oversittning av Lagarna dr av Stolpe (2008).

2. For korrekthet i den musikala imitationen jmf. 2.669c—670e.
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A®. ... 70 ¢ 70U dethod Te kal avdpeiov oxfua T pEMos €oTv TE, kai OpHis
TPOTAYOPEVELY €YEL TA MEV TWY AVdpelwy Kald, Ta Ty OetAov O¢ aloypd. kal twa 81 un
pakpoXoyia mOAAY Tis yiyvnTal wepl Tadd My dmavta, aTADS €0Tw T4 UEV QPETHS
éxoueva Yuxns 1 CWUATOS, ELTE aDTRS €LTE TIVOS €IKOVOS, TUUTAVTA OXTMATA T€ Kal MEAT
kaAd, T 8¢ kakias ad, TodvavTiov dmav.? (655a8—b6)

Ath. ... Ddremot finns det ett rorelsemonster och en melodi som utmérker den fege
och andra sddana som utméirker den modige, och den modiges ar det riktigt att kalla
vackra, den feges fula. Och for att var diskussion om det hér inte ska bli fér utdragen
kan vi helt enkelt sdga att alla rorelsemonster och melodier som ér forknippade med
en sjilslig eller kroppslig duglighet, en verklig eller en avbildad — de ar vackra, medan
alla som édr forknippade med uselhet tviartom ér fula.

Det framgar av passagerna som citerats ovan att Athenarens huvudsakliga oro hanfor
sig till det moraliska inflytande som konstnarliga framstillningar, musik och dans
inkluderade, kan ha pa publiken. Utbildning &r i Lagarna i sjdlva verket avsedd att
framja en spontan strdvan efter att upptrdada ordentligt. For att uppna detta maste den

sé en viss uppfattning av dygd i medborgarnas hjartan fran en mycket ung alder.

Forbindelse mellan sjélskildring och utbildningssyn i bok 2

Nu é&r uppfattningen om vad som dr bra en av Athenarens huvuduppfattningar i
Lagarna och bor vara relaterad till sjdlens metaphor i bok 1 (644d—645b). Hér presen-
terar Athenaren den vuxna sjilen som en marionett som dras i motsatta riktningar.
Den utbildade mannen bor alltid f6lja “dragningen” (aywym) som “kommer fran den
gyllene och heliga berékningen” (Aoyiomos). Den gyllene berdkningsstringen kallas

“offentlig lag” och &r formbar, medan de andra dr gjorda av jdrn och é&r styva (644d —

3. For en liknande, etisk vdrdering av musiken jmf. Resp. 3.398c-399c.
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645a). Eftersom den hir “gyllene” stringen dr “mild och icke-valdsam” behover den

medhjélpare for att segra:

AQ. Ilept dn TovTWY Sravondiper ovTwal. Badua uev ékaoTov Muy nynowmeda TV
(wwv Oelov, €iTe ws Talyviov ékeivwy €iTe ws amoVdH TiwL TVVETTNKOS: 0V Yyap &n ToHTO
ye yLyvwokopuer, T6de 8¢ loper, 87 TadTa Ta TAON év NIy olov vedpa 7 oupiwlol Tiwes
&vodoar oy Te Tuas kal GAAIAaLs avdérkovaw évavTial oboal ém’ évavtias mpaes,
o0 &M Swwpiopmévn dpeTh kal kakia keitar. wd ydp ¢mow 6 Adyos delv TaY EAewv
OUVETOMEVOY Q€L Kal MMOaT] ATONELTIOMEVOY €keivns, avOéNkew Tols GANOLS VEVPOLS
ékaoTov, TabTY & elvar Ty ToD AoyLopod dywyiw Xpva iy kal iepdv, Ths TOAews KOOV
vépov Emkalovuévny, EAAas 8¢ akAnpas kal oidnpas, Thy 8¢ palakny &Te Ypvoiy odoav,
Tas 0¢ aAAas mavTodamols €ideaiv opoias. Oety On T kaANioTy dywyT] T TV VOUOV Gel
ovAAauBavew- ate yap 700 Aoyiopod kalod pev ovTos, mpaov d¢ kai ov Biaiov, detobat
VTNPETOY avTOD TNV Aywyny, OTwS A €v MULy T0 XPuoody yévos vikd Ta dAla yévm.
(644d6—-645b1)

Ath. Lat oss betrakta saken sa hdr. Vi far tdnka oss att var och en av oss levande
varelser dr en marionett utgdngen ur gudarnas hénder, konstruerad antingen som en
leksak for dem eller for nagot allvarligt syfte, vi vet inte vilket. Det vi vet &r att dessa
kénslor i oss dr som stréngar eller tradar vilka motverkar varandra och drar och rycker
oss till motsatta handlingar just ddr grinsen gar mellan duglighet och uselhet.
Resonemanget séger att varje médnniska alltid bor f6lja en enda av dragningarna, aldrig
overge den och hela tiden spjirna mot de andra trddarna.” Och den dragande kraften
ar det fornuftiga Overvdgandets heliga, gyllene ledning, som kallas statens
gemensamma lag och som &r mjuk eftersom den ar av guld, medan de andra &r
jarnhérda och liknar alla mojliga andra sorter. Man ska alltid bistd den skonaste
ledningen, och den utévas av lagen. Det fornuftiga 6vervigandet &r visserligen skont,
men det dr milt och nyttjar aldrig vald, sd darfor behovs det manga som bistar det i
dess ledning for att det gyllene slédktet i oss ska besegra de andra.

4. Motsidttningen mellan strangar av guld och jarn gér tillbaka till Hesiodos, Op. 109 ff. (redan ci-
terat vid Resp. 3.415a genom myten om de metalliska raserna). Jmf. Ferrari & Poli (2005) 144.

5.  Stolpes 6versittning har “Fornuftet sager att” istdllet for “Resonemanget sdger” (¢pnow o Aoyos).
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Detta dr ett av de mest kdnda avsnitten i Platons verk och ett som ligger i botten av
Platons sjélskildring i Lagarna och, som vi hivdar, hans syn pa utbildning.® Jag tinker
inte gora nagon tolkning av den mojliga hédnvisningen till trepartsteorin om sjdlen som
uttrycks i Staten.” Snarare kommer jag att fokusera pa den sista delen dir Athenaren
dkallar rollen som “hjélpare” (Vmrnperdv bl) i berdkningen (Adyos). Forst och framst &r
berdkningen hir avsedd som en psykologisk impuls (en végledning, dywyn) som drar

sjdlen i en riktning som dr motsatt den frdn andra krafter (som “nodje, sméirta och

6. Marionettbilden har linge studerats isolerat, det vill sdga utan koppling till den bredare kultu-
rella ramen f6r Lagarna, men en ny metod hittar man nyligen i Belfiore (1986) 425; Laks (1990,
2000, 2005); Schopsdau (1994-2003) 1.231-36; Bobonich (2002) 260-67; Jouét-Pastre’ (2006) 38-54;
Sassi (2008); och Frede (2010), som undersdker marionettbildens bredare filosofiska

implikationer.

7. Bobonich, 2002, 2614 ser i avsnittet inte en diskussion om delar av sjdlen utan snarare impulser
fran en samlande agent. For en diskussion om och svar pa Bobonichs péstdende, se Sauve Meyer
(2015) 172-73. For Platons uppfattning om sjdlens struktur och uppfattningen om sjilens oddd-
lighet och gudomlighet som strikt kopplad till Platons behandling av jaget och hans behandling
av staden, se Sassi (2008) 10-24.
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férvintan”, som dr harda som jirn).® Jag féljer ocksd Schopsdau och Frede nir jag inte
tar Qodua som en marionett som styrs frdn utsidan, utan snarare som en bild som
betonar komplexiteten i sjdlens inre krafter. Termen Bavua “under, marionett” (jfr.
658c¢), enligt beskrivningen av Athenaren, verkar vara en marionettleksak som forflyttas
med tradar och rep (Fredes tolkning av en urverksleksak snarare &n en marionett &ar

forklarande).’

Vetenskapliga ldsningar av passagen har ofta betonat Platons pessimistiska syn pa
maénniskans sjél, som — ytligt sett — verkar beskrivas som en leksak skapad av gudarna,
utan kapacitet till fritt val.'"> Men denna ldsning utmanas nir man betraktar trddarna
som interna i den minskliga sjalen (o md0n év Huiv otov vedpa 7 ourpwbdol Tives) och
inte som yttre krafter som kontrollerar sjélen fran ovan. Bobonich, som &r upptagen av
idén om psykologisk verkan i Lagarna, hdavdar att tradarna som drar marionetten i
olika riktningar inte representerar delar av sjilen (som i Staten), utan olika mentala
tillstand — asikter, 6nskningar och kénslor — och att det &r sjdlen som fungerar som en
enda, odelbar agent, som maste bestaimma vad som rader.’! Medan han hivdar att

“personen verkar vara nagot annat dn den passiva behadllaren av lidelser som drar mot

8. Sauve Meyer tar Aoyiouds som ett konkret drag, som “madste dra mot, snarare dn att informera,
jarnet drar”. Frede (2010) 20-21, ser Aoyiouds som en yttre kraft som bara ger riktning och inne-
hall &t jarndragarna. England (1921) 256, féreslar en annan tolkning av dywy, i det han ser det
som en abstrakt “ritning” som har samma kénsla av maideia, som i 659d2, och 819a5. S& ocksd
Schopsdau (1994) 232 som ldser Aoyioués som en abstrakt bendamning som indikerar utbildning i

sig, det vill saga “lagens bildande inflytande”.
9.  Frede (2010) 116 och Schopsdau (1994) 237. Om bildens betydelse, se &ven Laks (2005) 46-47.

10. Enligt Sassi (2008) 130, representerar den kontroversiella bilden av madnniskodockan den inre
spanningen, den manskliga naturens konstitution, mellan den 6verldgsna impulsen av férnuft

och den férvirrade méngfalden av kdnslomaéssiga drivkrafter.

11. Bobonich (1994) 3-36.
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varandra, eller den passiva askadaren av dessa dragkrafter’, samtidigt medger han
ocksa att i de fall d& fornuftet faktiskt kontrollerar de andra impulserna (genom att vara
starkast) maste vi acceptera att “vi kan dra i vira egna trddar”' Om detta pastdende ar
korrekt foljer det att bilden av marionetten, snarare én en leksak som é&r foremal for
yttre krafter, skissar upp inre impulser som maste roras om sa att fornuftets trad
kommer att rdda. Ur detta perspektiv ser Schopsdau “gudarnas lek” som en hdnvisning
till den gudomliga delen ("den odédliga delen”) som dr medfédd hos oss, och som, om
den &r rdtt trdnad och utvecklad i det sociala och personliga livet (jfr 713e8-714a2)
kommer att féra oss niarmare det gudomliga riket.”® Det finns, det vill siga, ett mins-
kligt satt att lata fornuftets gyllene trad rada over de andra krafterna och déarmed fora

individen ndrmare gudarna.

Utbildning (maideia) som hjdlpare’ till Aoyiopog

I avsnittet ovan citerat utvecklas inte “hjdlparna” eller kvaliteten pa hjdlpen fran
Aoywopds ytterligare.'" Efter att aterigen f6lja Schopsdaus tolkning skulle jag hévda att
utbildning, maideia, utgor den gyllene trddens priméara “hjidlpare”: genom uppvéxten av
barnets sjil i ratt uppfattning om néje och smaérta leder “utbildning” den unga till 0pfos
Adyos som proklamerats av lagen.”” I synnerhet spelar konstnirliga framstillningar —
fran poesi till musik och dans — en grundldggande roll for att forma den unga sjdlen
som dr moraliskt benédgen att f6lja den “gyllene och gudomliga” berdkningstraden (rmv

T0D AoYLoUOD aywyny Xpvofy kal tepav, 645al).

12. Bobonich (2002) 266.
13. Schopsdau (1994) 234-35.

14. Laks konstaterar att ett tydligt drag hos Lagarna som text &r dess upprepade uppskjutande av
faktisk lagstiftning: Laks (2000) 263-66 (“uppskjutande”); Laks (2005) 26-30 (“rapport”).

15. Schopsdau (1994) 232, betraktar dven lagstiftaren som “hjélpare” genom att han definierar sig
sjdlv som utbildare av medborgare vid 857e (jmf. dven 718d, 719¢7).
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Utbildning i bok 2 anses vara den utbildning som uppmuntrar medborgarna fran

borjan till slut “att hata vad de borde hata och dlska vad de borde dlska”.

Af. Aeyw TolVVY TOY Taldwy 7ra¢8u<77y elvar TpWTNY accr@ncrw ndovny Kal )\vav, Kkal év
ols apeti Yuyf kal kakla Wapaytyvemt prrov, TadT €lvat, cj)povncrw d¢ kai ahnlets
86&as BeBaiovs edTuyes 81w Kkal mpos TO yipas mapeyévero- Téheos & oy 0T Evbpwmos
TadTa Kal Ta €V TOUTOLS TAVTA KEKTNUEVOS ayada. matdeiay On Aéyw TNy TapayLyvouevny
TpWTOY TaLoiy dpeTry- ndovn 8N kal ¢ihia kal Avmm kal pioos av 6pfis év Yuyals
éyylyvwrTal pnmw dvvapévwy Aoyw AapBavew, AaBovTwy 8¢ Tov Aoyov, cvupwrnowot
T® Aoyw 0pBds eifioBal vmo Ty mpoonKovTWY €0MY, avTn ‘o N cvudwria cuuTATA
u€v apeTn, 70 O¢ mepl Tas Ndovas kal A\vmas TeOpapuévor adTis 0pOis WoTE ULoElY uev a
XN mioely €00Vs €€ dpyhs péxpr TéNovs, oTépyew 8¢ 4 ypm oTépyew, TOOT avTO
ATOTEMWY TQ AOyw Kal maidelay TPooayopevwy, KaTd Yye TNy €éuny o0pfis av
mpogayopevois. (653a5—c4)

Ath. Jag héavdar faktiskt att barnens forsta infantila férnimmelser dr njutning och
smadrta, och att det dr med dessa fornimmelser som duglighet och uselhet forst vinner
insteg i sjalen. Men for att fa klokhet och bestdndiga sanna asikter att vinna insteg ska
man ha tur, &ven om det inte sker forrdn man blir gammal — den som lyckas forvirva
detta och allt det goda som det rymmer &r en fullkomlig ménniska. Med uppfostran
menar jag alltsa den duglighet som forst vinner insteg hos barn: om njutning och
tillgivenhet, smérta och hat véxer fram i sjdlen pa det rétta sdttet innan barnet dnnu
kan tanka fornuftigt, och om dessa kénslor sedan, nér barnet lart sig tinka, kommer i
samklang med fornuftet genom att ha 6vats pa ett riktigt sétt av lampliga vanor, da ar
det denna samklang av kdnsla och férnuft som utgor dugligheten som helheten. Men
om du i tanken skulle skilja ut den sérskilda del av dugligheten som far upplevelser av
njutning och smarta att utvecklas pa ritt sétt, s att vi omedelbart, fran borjan och
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dnda till slutet, kan hata det som hatas bor och édlska det som élskas bor, och om du
kallar den delen uppfostran — dé tycker &tminstone jag att du skulle ge den ritt
benidmning."®

Det verkar som om det finns en overensstimmelse (cvudwria, 2.653b6) mellan
fornuftet och kinslan av noje och smirta (tack vare korrekt traning), dar det dr mojligt
att finna dygd (1.644—45 och 2.653b—c). Det vill sdga att for att en handling ska vara
dygdig maste den godkidnnas av bade fornuft och kinslor. Med andra ord definierar
Athenaren som “utbildning” utbildningen av sjédlens passionsdelar fér att kunna njuta
av de poetiska kompositioner och konstnérliga forestédllningar som bedoms vara vackra
och goda i enlighet med kriterierna for korrekthet och anvandbarhet som vi har ndmnt
ovan. Detta innebér att under festliga och teatraliska sammanhang bor publiken trdnas
eller om-tranas for att kunna glddja sig at “den behagliga och rytmiska uppfattningen
(T évpvOudv Te kal évappoviov alobnow ued’ Mdovis, 2.654a2-3, 2.653c—54a) av sang
och dans’, och att uppleva glddjen (yapds, 2.654a5) i att dansa eller observera korer
(xopovs, 2.654a4; jmf.) endast i den méan dessa forestéllningar imiterar dygdigheter och
handlingar hos dygdiga ménniskor. Genom att uppskatta utforandet av korforestall-
ningar av dygdiga handlingar lar man sig i sjdlva verket att njuta av egenskaperna hos
sjilva dygden (2.654b—d, 2.655b)."

16. Principen som ligger till grund for utbildningen som hér faststills pdminner om Resp. 2,366¢,
3,401c — 402a. Enligt en sddan princip bor varje barn kdnna en naturlig instinkt som lockar hen
till det vackra (dvs till det goda i moralisk mening), samtidigt som det fyller hen med avsky f6r
det fula (dvs det daliga). Denna idé som &dr mycket ndrvarande i bok 2 (jfr. 653b — ¢, 654c — d,
656b, 660a) och upprepas senare vid 3.689, 6.751d, 752c betonas av den stindiga oppositionen i
passagen mellan verb som indikerar “kérlek” (orépyew, yaipew, aomalecfar) och “hat” (woeiv,
VOYEPaIVELD).

17. For korforestéllningar som en dimension av ménniskan som &r central i Lagens politiska projekt,
se Folch (2015) 71-80.
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Korrekt utbildning genom kroppsrorelse

Efter att ha kort skissat den priméra roll som tilldelats utbildningen i utformandet av
den ideala kolonin &r det nu dags att titta pa Athenarens uppfattning om kroppslig
rorelse, hur den manifesteras och vad den innebér foér Platons utbildningsprogram.
Enligt 653a5—c4 maste barnet, for att den gyllene berdkningstrdden ska rada, borja fran
ung alder for att forvérva, som en form av vana, en fordisposition (en typ av for-ratio-
nell kénsla) till vissa “korrekta” nojen sa att kroppar och sjélar kan bli de vackraste och
bésta.'”® Athenarens frimjande av en korrekt uppvixt genom gymnastik, musik och
dans initieras inte bara av en moralisk nddviandighet, utan &r dven baserad pa viktiga
psykologiska skal. I bok 2, 653d—654a, argumenterar Athenaren forst for att den unga

kroppen inte kan forbli lugn, eftersom det &r i dess natur att alltid rora sig och ropa:

Ab. pnoiv 3¢ T0 véov amav ws €mos elTELY TOLS TE TWMATL KAl Tals pwrals Novyiay Ayeww

00 dvvacbai, kwelobar 8¢ ael (nTelv kai GpOéyyeahar, 10 uév aAAéueva kal okipTOVTA,
@ ) ’ ) e A \ ’ \ \ ’ ’ ’

otov dpxovueva wed’ ndovis kal mpoomailovta, Ta 8¢ PpOeyydueva macas pwvas. (653d7—
e3)

Ath. Pastdendet innebér att snart sagt alla unga ménniskor dr oférmégna att halla
kroppen och tungan stilla, de forsoker hela tiden rora sig och lata, 6msom hoppar de
och skuttar som om de dansade med njutning och lekte, 6msom utstoter de alla
mdijliga ljud.

Denna naturliga oférmaga att hélla sig stilla &r den fysiska roten till musiken och
gymnastiken. Gudarna, som rordes av medkénsla mot en art som var fordomd att lida,

tilldelade muserna, Apollo och Dionysos som foljeslagare och regulatorer av festivaler

18. Cf. 788c6-8: Ovkodv 67 uév cwuata kal \Jvyas iy ye 6p0ny maviws Oel Tpodmy paivesbal Svvauévny
ws kAo Ta kal dpioTa ééepyadeaBar, TobTo pév dpOdds elpnTal mov (“nu &r det ett absolut krav pa

korrekt uppfostran att den tydligt ska kunna producera de basta majliga kroppar och sjdlar”).
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(kat Movoas AméAAwva Te povonyémmy kal Awdvvoov cuvveopTacTas édooav, v’
émavopfivTal, 653d3-4)."”

I Lagarna undersoker Athenaren inte pa djupet orsakerna till ett sddant rastlost bete-
ende hos barnen. Vid 672b8—c6 klargors det att ménniskan vid fodelsen inte har den
mingd och grad av intelligens som hon borde ha i vuxen alder; rationalitet (ppovnats)
dven om oikeia “ratt” (dvs. tillhérande av naturen till individen), méste utvecklas: det
maste framjas genom korrekt musik och gymnastik, som i sin tur dr en konsekvens av

(ett svar pa) dessa grova rorelser och rop fran barnet:

\ \ , A\ 1% A A e s A ’ A ’ A
AB. 70 8¢ Tog6vde 0ida, 7L AV (Qov, Soov adTR Tpoa kel oDV Exer TeAewlévTL, ToDTOY
\ ~ b \ 4 \ ’ 2 / \ ~ 14 b ’(\ 14 14 \

kal Too00DTOY 00dEV €xov TOTE PUeTaL €V TOVTW 07 TW YPOVW €V w uNTw KGKTZ]OTOLL ™Y

b ’ 14 ~ ’ ’ \ ~ b / \ e’ b ’ e \
oikelay ¢povnow, way paiveral Te kai Bod ATAKTWS, KAl OTAV GKTOLVWIY " €0VTO
TAYLOTA, ATAKTWS AV TNOa. avaprnodiuey 0 0Tt MOVTLKTS T€ KAl YUMVATTIKTAS épauey
apyas TavTas ewat. (672b8—c6)

Ath. Sa mycket vet jag att ingen levande varelse nénsin har sd mycket fornuft nar han
fods som nér han dr fullvuxen. Och under den tid d& han dnnu inte har nétt den kloka
insikt som hor honom till rdkar han i ohammat raseri och skriker vilt, och sd snart
han kan std pd benen borjar han ocksa hoppa vilt. Lat oss komma ihéag att vi sade att
det var detta som var ursprunget till musiken och gymnastiken.

19. Jag uppfattar muserna, Apollo och Dionysus for att vara émavopBdvrar (cf. 653e4, 672€9, Tim. 80a-
b). For en annan tolkning, se Schopsdau (1994) 260.

20. axTaivw &r ett ord som normalt anvinds i poetiska texter (Anacreon PMG 466; Aesch. Eum. 36,
Trag. adesp. 147). Anvandningen av ett poetiskt verb i ett icke-poetiskt sammanhang kan be-

traktas som ett avsiktligt forsok att skapa en paronomasi med arak7ws, se Schopsdau (1994) 342.
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Skapandet av musik och gymnatik &r en naturlig f6ljd av barnens skrik och sprang.
Dessutom &ér musik savil som gymnastik avsett, ndr barnet vixer, att forma den fortfa-
rande outvecklade rationella delen, samt att fa den till full utveckling. Nu sker denna
intellektuella tillvaxt tack vare gudarna, som kénner medlidande med oss och har gett
maénniskor uppskattningen av rytm och dans: férmagan att uppfatta rytm och harmoni
mojliggér en omvandling fr&n oordning (a7akTws 664e6, 672c4) till en motiverad
ordning (ra&is 664e4—665a6)":

Elmope, el pepvnueda, kat’ apyas 1o Aoywy, ws 1 Gpvols amaviwy TOY véwy SLATUPOS
ovoa fovyiay ol ola Te dyew oUTe kaTa TO TWUA 0UTE kKaTa THY Ppwviw €ln, pOéyyoiTo
& del dTakTws kal TR, Talews 8 alobnow TovTWY dupoTépwy, TOY EAAWY uév (Wwy
008w épdmToiTo, 7 8¢ avfpwmov piais Exol udvn TobTo- T 87 THs KwnoEews TALeL pubuds
vopa €in, 17 8¢ ad Ths Ppwvis, Tod Te b€éos Gua kal Bapéos Tuykepavvvpévwy, dppovia
Ovopa TPOTAYoPEVOLTO, Xopeia O€ TO auvaupoTepov kAnBein. Beods d¢ épauer éleodvTas
MUAS TVYXOPEVTAS TE Kal XopnyoLs Tuiv Oedwkévar Tév T AmoAAwva kai Movaoas, kai 87
Kal TpiToV édaev, €l pepvnueda, Awovvoov. (664e4—665a6)

Som vi minns konstaterade vi att i borjan av samtalet att eftersom alla ungdomar &r
eldiga till sin natur och de inte kan sitta stilla och inte halla tyst s& utstoter de
okontrollerade ldten och hoppar vilt hela tiden; vi sade ocksa att andra levande
varelser saknar sinne for ordning i dessa tva avseenden och att ménniskan ar den enda
varelsen som har ett sddant sinne. Ordnad rorelse kallas rytm, ordnande ljud —en
blandning av hoga toner och ldga— kallas skala, och en férening av rytm och skala
kallas danskor. Och vi sade att gudarna av medémkan med oss hade gett oss Apollon,
muserna och for det tredje, som vi kanske minns, Dionysos, for att de skulle vara med
i vara korer och leda dem.

Den huvudsakliga poédng jag vill gora hér ar att Athenaren kréver en utbildning i musik
och gymnastik for att vigleda de unga fran ett tillstand av fysisk oordning och oreda till
ett tillstdnd av regelbundet/stabilt fysiskt upptradande. En utbildning i musik har med
andra ord uppgiften att lugna och végleda sjélens oroliga rorelse mot en regelbunden

kurs, det vill sédga en rytmisk och ordnad struktur (jfr &ven 653e3—-654a7, 664e—665€;

21. For en definition av rytm och harmoni, jmf. Schopsdau (1994) 262-63.

AIGIS 21,1 Suppl. Platonselskabet 12



672c—d, 673c—d). Fran detta perspektiv kan musik och dans betraktas som “hjdlpare”
(for att hinvisa tillbaka till “marionettbilden” i 644d) som ger ordning (7a{is) och stabi-
litet at de ungas sjélar, vilka berovas en kénsla av ordning och moderation under de
forsta levnadsaren. Med andra ord ar musik och rytm inte avsedda att ge ndgon form
av irrationellt noje. Tvdartom, i Lagarna ar musikalisk harmoni avsedd att i sjédlen repro-
ducera en speciell psykologisk ordning som tjdnar till att lyfta den ménskliga sjélen till
den gudomliga sfiren (genom de heliga festivaler som ges till manniskor som gava och

som paus fran arbetet 653d).

Psykologisk ordning genom (korrekt) sang och dans

I bok 7 utvecklar Athenaren en detaljerad lagstiftning for vad som giller offentliga
danser. Aterigen diskuterar Athenaren stadens nédvindighet att i saing och dans repro-
ducera de handlingar som &ar ldmpliga fér dygdiga mén. I sjdlva verket “dr rytmer och
hela musiken en efterlikning av manniskors goda och daliga sétt” 7a wept Tovs pvOuovs
KL TATOY MOVOLKNY €0 TV TPOTWY pipnpuaTa BeATiovwy Kal Xeipovwy avfpwmwy (798d7-
el). Vid 815a—b uppmuntrar han en typ av dans som imiterar en kropps korrekta
rorelser i krig, det vill sdga “snurra, hoppa upp i luften eller huka sig ner — och sedan
motsvarigheterna till dessa, de som gar in i aggressiva stdllningar och forsoker repre-
sentera de som dr involverade i att skjuta med pilbage eller kasta spjut, eller leverera

slag av ndgon form” (815a2-7). Dessa dansrorelser valkomnas till staden Magnesia:

. 70 7€ 0pBov év ToUTOLS KAl TO €VTOVOY, TWY Ayaldy cwudTwy Kal Yuydy O0moTAy
Af 0 0 T
ylyvnTal piunpa, €00vdpepes ws TO TOAY TV TOD TWUATOS EAQY YLyVOUEVoY, 0pOoy ey
70 TOLODTOV, TO O€ TOUTOLS TOVVaVTIOV 0VK 0pfov amodeyouevov. (815a7—b3)

Ath. I dessa danser, som framstéller som dugliga kroppar och sjdlar, dr den korrekta
hallningen att std upprétt och vara kraftfullt spind med kroppens lemmar &ver-
viagande raka och strdckta. En motsatt hallning kan inte godtas som korrekt.
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Ratt krigsdans dr dansen som utfor rétt kroppsrorelser i krig. Till denna dans ger Athe-
naren namnet “pyrrisk” (815a2). En sadan dans, vid Platons tidpunkt, hade redan forl-
orat sin stridsliknande karaktér, utom i Sparta dédr den fortfarande anvéndes i militér
trining.”” Nir det giller den lugna dansen skiljer Athenare mellan “bacchisk dans’,
utférandet av vissa ritualer for rening och initiering, som imiterar berusade ménniskor
under namnen “nymfer, Pan, Sylenus, satyrer” (815c) och den ickestridande dansen
(s amoAémov Movons, 815d5) som éar ritt av dem som hedrar gudarna och gudarnas
barn. Athenaren delar vidare denna dans i tva typer: en gladare typ for de ménniskor
som har funnit vdlstand efter svarigheter och fara och en annan typ som &r mer lampad
for bevarande och 6kning av en befintlig egendom (815d—e). Beroende pé glddjen blir

rorelserna antingen disciplinerade eller extrema:

Af. év d¢ 87 Tols TorovTOLS OV TaS AvBpwTos TAS KIwTOELS TOD TwuaTOS MEL(OVWY peY
TGV Ndov®Y 0o @v peilovs, EAaTTOVwY 8¢ EAATTOUS KLelTal, Kal KOOTULWTEPOS UEV Y
mpos Te avdpeiay PAANOY YeYULVATUEVOS ENATTOUS AV, OELAOS O€ Kal dyVuvacTos yeyovws
mpos 10 cwdpoveiv peilovs kal apodpoTépas TapéxeTal peTaBolas TS Kwnoews: OAws O¢
POeyyouevos, €im’ év wdals €T’ év Aoyois, movyiav oy wavv OvraTos TR CWHATL
mapéyesfar mwas. OO MIUNOLS TV A€YOMEVWY OXNUATL YEVOMEVT) TNV OPXNOTLKTY
b ’ ’ /

énpydoato Téxvmy obumacav. (815e4—816a6)

Ath. I sadana tillstdnd ror vél varenda ménniska pa kroppen; nir njutningarna &r
storre gor hon storre rorelser, ndr de ér mindre gor hon mindre. Men om man dr mer
disciplinerad och mer 6vad att visa mod gor man a andra sidan mindre rorelser,
medan en feg person som inte dr 6vad i besinning véxlar mer drastiskt och kraftfullt i
sina rorelser. Generellt &r det sé att ndr man anvdnder rosten for att sjunga eller tala
har alla ménniskor mycket svart att halla kroppen stilla. Déarfér har forséken att med
gester framstélla talande ménniskor gett upphov till hela danskonsten.

22. For sekundaérlitteratur om pyrrisk dans, se Schopsdau (2003) 591.
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Imitationen av goda (dvs 6vad i mod eller sjdlvkontroll) och daliga karaktédrer har gett
upphov till olika typer av ickekrigande danser. Konceptet som uttrycks hér ar att dans
ar tinkt som ett sitt att uttrycka tankar och férestillningar.”® Danser som ir typiska for
orgiastiska ritualer som Bacchusdanser har siledes ingen plats i Magnesia. Den dans
som uppmuntras av Athenaren dr a andra sidan for mén som &r mattliga i sina nojen
och det namn som har tillskrivits dessa danser dr “enligt fornuftet” (kata Adyov)
“emmelias” (éuueAeias, 816b6), som kommer fran adjektivet “éumeAns” (harmonisk,
gracios). Genom att imitera rorelser fran sjialvbehdarskade mén blir individen sjidlv matt-
full. Med andra ord finns det en 6vergadng mellan att imitera méattfulla gester och att bli
en mattfull individ. For denna typ av dans, som vi har sett, motsétter Athenaren den

“pyrriska” dansen, som istdllet dr frenetisk och mer upprord.

Anvéndbarheten av en viss typ av rorelse, liksom ldmpligheten av den imitation som ar
inblandad i den, &r verkligen det viktigaste kriteriet for att acceptera vissa danser i
Magnesia. Nar man diskuterar de vdpnade danserna fran Curetes och Dioscuris i
Sparta, definierar Athenaren dem som “konstnérliga forestillningar som dr vérda att
imitera”, punuata mpoonkovta pmipeiodar (796b3-5). Ett sddant uttryck (dvs pepnuata
mpoonkovTa pipelofar) avslutar vdl idén om moralisk anvidndbarhet som Athenaren
tillskriver dansforestéllningar: endast handlingen av en karaktdr som &r vard att imitera
(eftersom det dr moraliskt gott) kommer att representeras i kordanser. Idén om
xpnoipos, anviandbar finns alltid med i Athenarens utbildningsprogram for Magnesia.
Mousiké paverkar kollektivet. Denna uppfattning om kollektivet dr kédrnan i den
atenska politiska designen, dér varje enskild medborgare maste bidra till samhallets
hogre goda. I detta perspektiv utfors varje enskild handling fran medborgaren, bade
offentligt och privat, mot detta mal: den vaggande rorelse som utfors for att tysta
barnets irrationella rédsla (oavsett om barnet &r fott eller of6tt) fungerar som traning i

mod i en forrationell fas, medan danserna och gymnastikrorelserna som ska ldras in

23. Jmf. Crat. 423a-b.
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fran en mycket ung élder har som huvudsakligt syfte formandet — genom imitation av

goda karaktdrer — av individer som dr modiga, mattfulla och sjalvbehdrskade.

Konklusion

Om vi tdnker tillbaka pa den “marionettbild” med vilket vi inledde denna artiklen, sa
kan vi dra slutsatsen att det dr en “subrationell” inklination (6verford till kroppen
genom “korrekta” rorelser redan fran barndomen) som utgor den gyllene tradens vikti-
gaste hjdlp i dess kamp for att vinna over alla andra impulser. Ovanstdende analys av
Athenarens behandling av kroppsrorelser i Lagarna illustrerar hur utformningen av ett
korrekt moraliskt beteende dr huvuduppgiften for korutbildningen. Om den hér tolk-
ningen ar korrekt, s kan vi konkludera med att de sd kallade “sokratiska paradoxerna”
(“ingen gar fel villigt”, “dygd &dr kunskap”) i en viss utstrackning l6ses i Lagarna: korrekt
beteende astadkommas genom dans och musik fore den rationella forstdelsen ar
utvecklad. Utbildningens priméra mal dr dd att forma agentens irrationella kidnslor och
forrationella overtygelser sé att ingen medborgare utvecklar en vilja att agera omora-
liskt. P& det sdttet blir det mojligt for berdkningen (Aoyiouos) att vinna 6ver andra
passioner och impulser, eftersom viljan att gora det rdtta dr instillerad i sjdlen sedan

barndomen genom uppskattning av modiga och mattliga modeller.

BIBLIOGRAFI
Annas, J. 2017. Virtue and Law in Plato and Beyond. Oxford.

Belfiore, E. 1986. “Wine and Catharsis of the Emotions in Plato’s Laws”, The Classical
Quarterly 36.2: 421-37.

Bobonich, C. 1994. “Akrasia and Agency in Plato’s Laws and Republic’, Archiv fiir
Geschichte der Philosophie 76.1: 3-36.

——————— . 2002. Plato’s Utopia Recast: His Later Ethics and Politics. Oxford.

AIGIS 21,1 Suppl. Platonselskabet 16



——————— . (ed.) 2010. Plato’s Laws: A Critical Guide. New York.
Ferrari, F. & Poli, S. (eds.). 2005. Platone. Le Leggi. Milano.

Folch, M. 2015. The City and the Stage: Performance, Genre, and Gender in
Plato’s Laws. Oxford.

Frede, D. 2010. “Puppets on String” i Bobonich (2010) 108-26.
Jouét-Pastre, E. 2006. Le jeu et le sérieux dans les Lois de Platon. Sankt Augustin.
Laks, A. 2000. “The Laws” i Rowe & Schofield (2000) 258-92.

——————— . 2005. Meditation et coercition: pour une lecture des Lois de Platon.

Villeneuve.

Schopsdau, K. 1994. Platon Werke: Ubersetzung und Kommentar. Nomoi (Gesetze):
Buch I-11I. Gottingen.

——————— . 2003. Platon Werke: Ubersetzung und Kommentar. Nomoi (Gesetze): Buch
IV-VII. Gottingen.

——————— . 2011. Platon Werke: Ubersetzung und Kommentar. Nomoi (Gesetze): Buch
VIII-XII. Gottingen.

Rowe, C. & Schofield, M. (eds.). 2000. The Cambridge History of Greek and Roman
Political Thought. Cambridge.

Sassi, M. 2008. “The The Self, the Soul, and the Individual in the City of the Laws’,
Oxford Studies in Ancient Philosophy 35: 125-48.

Sauvé Meyer, S. 2015. Plato: Laws 1 & 2. Oxford.

Stolpe, J. 2008. Platon Minos, Lagarna, Epinomis. Skrifter, Bok 5. Stockholm.

AIGIS 21,1 Suppl. Platonselskabet 17



