Att folja sitt ideal.

Den vigledande anden i Salomos vishet och hos Dion Chrysostomos

Karin Blomqvist

Inledning

Nér ordet “ande” forekommer i bibeltexterna motsvaras det bade i Nya Testamentet
och i Septuaginta oftast av det grekiska ordet pneuma. Detta ar ett vanligt ord ocksa i
de pagana grekiska texterna fran allra dldsta tid. Grundbetydelsen ar ungefdar “blast’,
och i den betydelsen kan ordet appliceras bade pa vinden som blaser och pa
miénniskans andning och andedrédkt. Att andningen var en oundgénglig livsbetingelse
var létt att inse. Inom den grekiska naturfilosofin fick pneuma diarfor en terminologisk
funktion och anvindes ofta for att beteckna en hypotetisk substans som innehaller
sjdlva livsprincipen. I de hippokratiska skrifterna ér pneuma det @mne som genom-
tranger hela djurkroppen och haller igang dess livsfunktioner, inklusive de intellektuella
funktionerna. I stoikernas kosmologi var pneuma den oédndligt finférdelade och allt
genomtriangande substans som utgjorde vérldsalltets gudomliga komponent. I judisk-
kristen teologi anvinds pneuma om Guds ande, i senare kristen tankevirld om den
helige Ande.

Enligt ett utbrett sprakbruk betecknade saledes pneuma en substans utrustad med
egna kraftresurser och med formaéga till egen aktivitet. I Bibeln finns ocksa denna bety-

delse av ordet belagd, t.ex. i foljande text:

Nej, fostrans heliga ande skyr svek

och flyr de oférnuftigas berdkning,

den visar vad den dr nér ordtt kommer néra.
Ty visheten dr en ande som dlskar ménniskan,

den Overser inte med vad hiddaren siger.
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Gud ér vittne till vad som ror sig inom honom,
bevakar omutligt hans tankar

och hor alla hans ord.

Ja, Herrens ande uppfyller varlden,

den haller samman allt och uppfattar varje ljud.
Dérfor kan ingen som talar oréttfardigt gomma sig,

han undkommer inte den rannsakande rattvisan.

Dessa vackra ord dr hamtade ur Salomos vishet (1.5-8), som ingér i de s.k. Apokryferna
eller Deuterokanoniska skrifterna i Gamla Testamentet. Har omtalas alltsd Visheten
som Herrens ande som uppfyller virlden. Den okénde forfattaren anvénder for att

beskriva denna mretua ord som ocksa ingick i stoikernas filosofiska terminologi.

I Nya Testamentets berdttelser om hur Jesus botar sjuka, bestdr botandet ofta i att
han befriar den sjuke fran en eller flera onda andar som finns inom den sjuke och som
efter att ha lamnat honom kan ta sin boning i andra levande varelser, t.ex. de gada-
renska svinen. En sddan ond ande kan kallas mvedua. Ordet betecknar da inte en
abstrakt kraft som utgar fran en kélla och péverkar ménniskorna generellt och vérlden i
ovrigt, utan det star for ett separat existerande element, tdnkt ndrmast som en indivi-
duell organism, med egen — ond — vilja och verkan.

Ett annat grekiskt ord anvidnds ocksd ofta i dessa sammanhang som beteckning pa
de onda andarna, nidmligen daiuwv. daiuwy (ibland i formen Jdatuéviov) dr da en
synonym till mvedua. Detta illustreras av att den “orena ande” som for in i den gada-
renska svinhjorden kallas rvetua hos Markus men daiuwr hos Matteus, medan Lukas
anvéander forst det ena ordet och sedan det andra.

daipwy dr ocksd ett vanligt ord i icke-religiosa grekiska texter. Det betecknar inga-
lunda enbart onda andar utan kan std dven for goda gudar och halvgudomligheter av
olika slag, och att slentrianmissigt och genomgéende 6versitta daiuwyr med “demon” ar
helt enkelt fel. Till skillnad frén 7vedua, som ofta star for en generellt verkande kraft,

betecknar daiuwy normalt ndgot individuellt och separat existerande.
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I detta sammanhang dr det omdjligt att behandla hela det pneumatiska grekiska
tankegodset och de olika sprakliga uttrycken och deras betydelser; for det hade det
kravts mycket mer utrymme &n vad som star till buds har. I stéllet vill jag folja en rod
trad och koncentrera mig pa en sidrskilt intressant aspekt, ndmligen forestédllningen om
daipwy som en vigledande ande. Denna tanke kan beliggas hos de stoiska filosoferna,
och sirskilt d& inom den yngre stoan, dvs. hos de stoiska filosofer som levde och
verkade fran ungefar Kristi fodelse i framfor allt den Ostra delen av det romerska impe-
riet. Till dem hor bl.a. Epiktetos, som verkade i Nikopolis i véstra Grekland och dér
kunde ge trost och stdd till romerska @mbetsmén som efter en sejour i nagon av romar-
rikets Ostra provinser var pa viag hem for att avldgga rédkenskap infor kejsaren, samt
Musonius Rufus, som verkade i Rom. Sérskilt kommer jag att behandla tankegods hos
Musonius’ larjunge Dion Chrysostomos.

Det jag vill lyfta fram ar en av de mera originella tankarna i grekisk filosofi och
grekiskt religiost tankande, en tanke som dessutom kom att paverka kristet uttryckssétt

och kristen moralfilosofi.

Vad édr grekisk religion? Fanns det nagon sadan?

Att sdga nagot allmingiltigt om begreppet “ande” i grekisk religion &r inte ldtt. Det ar
t.o.m. osdkert eller i varje fall omdiskuterat om man Overhuvudtaget kan tala om
grekisk religion i generella termer. Fanns det 6ver huvud taget nagon grekisk religion?
Om man svarar ja — vilket jag &r beredd att gora — eller nej pa den fragan beror forstéas
pa vad man menar med religion.

Om man med religion menar en tro baserad pé en uppsittning dogmer och en kult
utovad inom en tydlig organisatorisk struktur, i konkreta termer sévil som tankemds-
sigt, gar det inte att applicera det begreppet pa det vi avser nér vi talar om antik grekisk
religion. Nagon kanoniserad och skriftligt fixerad uppsittning dogmer som man
forviantades tro pa fanns inte, och inte heller ndgon allomfattande organisation med
klar och tydlig befdlsordning som garanterade fortbestdndet. Detta dr ndgot som kejsar
Julianus (ofta kallad Julianus Avfillingen) fick erfara, ndr han i mitten av 300-talet e.Kr.
forsokte organisera en pagan motsvarighet till den kristna kyrkan, med biskopar och
préaster och en enhetlig struktur inom de olika kulterna. Forsoket var dodsdomt inte

bara eftersom han fick sd kort tid pa sig utan framfor allt darfor att de mangtaliga och
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mangskiftande traditionella kulterna inte hade sérskilt mycket gemensamt och darfor
att denna mangfald prioriterades framfor uniformitet av det slag som utmirkte

kristendomen.

Om man dédremot i begreppet religion ldgger in en forestdllning om verkligheten
dar vissa specifika element ingér, s stiller sig saken i annan dager. Tror man person-
ligen pa existensen av en gud eller pa flera gudar? Tror man pa en tillvaro efter detta?
Anser man sig redan nu i detta liv sta i forbund med det gudomliga? Ber man till, och
hdmtar man trést fran, det gudomliga? Ar det viktigt att respektera och vérda det
gudomliga i tal och handling? Har ens personliga tro nagra konsekvenser for ens eget
handlande gentemot andra méanniskor? Dessa fragor kan besvaras jakande, vilket det
finns rikligt med beldgg for hos antika ténkare. Sérskilt i tidig romersk kejsartid, som
jag koncentrerar mig pa hér, bekdanner sig stoiker som Dion och Epiktetos men dven en
platoniker som Plutarchos till flera av dessa eller alla drag. Visst kan man konstatera att

religion existerade i antiken.

Trots osdkerheten om vad grekisk religion egentligen innebdr — och om vad det
betytt under olika tider och i olika geografiska omraden — menar jag att man kan
urskilja en rod tradd genom grekiskt tankande som dr knuten till de tva grekiska ord
som ndmndes inledningsvis. Det ena ar pneuma, som kan Oversdttas med “ande’,
“andedrikt’, “vind” osv.; det andra dr daimon, som jag hir kommer att aterge just med
“daimon”. Hér bor ytterligare ett forbehall inskjutas: detta dr inte en exposé som syftar
till att redogora for alla anviandningsomraden for ordet daimon. Jag tar alltsd inte
hdnsyn till alla de stéllen dédr termen anviands om en gud/gudomlighet vilken som helst,

utan koncentrerar mig pa de fall dir ordet har en mera specifik syftning.

Anden

Hur tianker man d& om “anden” i grekisk filosofi i allmdnhet och bland stoikerna i
synnerhet? Ténkte man sig verkligen en gudomlig ande, och vilket eller vilka ord

anviande man i sa fall om den?
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For att borja med pneuma kan vi konstatera att ordet mestadels refererar till ett
opersonligt begrepp. Detta kan illustreras med ett par exempel ur Dion Chrysostomos’
produktion. Med pneuma avser han antingen den ande som genomsyrar virldsalltet'

eller den gudomliga ande som bokstavligt talat inspirerar siare och orakel.”

Detta &r vidlkdnt, och pneuma i dess funktion som term for gudens ande har ju
utretts sd& mycket att jag hédr finner det motiverat att koncentrera mig pa de mer
personliga manifestationerna av pneuma, namligen de som oftast betecknas med ordet
daimon. Det ord som anvdnds i de allra dldsta bevarade grekiska texterna for att
beteckna “ande” i betydelsen av ndgot som antingen i sig sjdlvt d&r gudomligt eller i varje
fall star i kontakt med gudomen — det ar just detta ord, daimon. Det dr betecknande,
att den forsta forfattaren som pa allvar diskuterar det gudomligas natur, Hesiodos, inte

ens talar om pneuma utan bara om daimon.

Daimon har av naturliga skdl missuppfattats pa grund av ljudlikheten med “demon”
och eftersom de tidiga kristna forfattarna anvidnde ordet i den negativa betydelse som
vi laser in i det idag. Vi associerar ordet direkt till en ond ande, en demon. Men i
pagana grekiska texter ska det varken genomgdende Gversdttas med eller alltid tolkas

som demon; det vore anakronistiskt och helt missvisande.

Hesiodos

For att fa en bakgrund till stoikernas tanke- och uttryckssatt borjar vi fran borjan i den
grekiska litteraturen. Ordet daimon forekommer redan hos Homeros — traditionellt
ansedd som den &dldste av de episka diktarna, sannolikt verksam under andra hilften av
700-talet f.Kr. — men hos honom i&r det ett allmént ord for “gud”, synonymt med theos.?
Hos Hesiodos, som diktade néagot senare, ca 700 f.Kr., har daimon fatt en vidare
innebord dn theos. Hesiodos, som var bdde bonde och poet och enligt egen uppgift den
framste skalden négonsin, Homeros inrédknad, har efterlamnat tva ldarodikter. Den ena,

Theogonin (ungefir “Gudarnas fodelse”), dr en kosmogoni och kosmologi med rétterna

1. Dion Chrysostomos 36.57.
2.  Dion Chrysostomos 72.12.
3.  Set.ex. Iliaden 3.420, 7.291, 9.600.
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i den framreorientaliska forestdllningsvirlden och renderade honom forstapris i en

sangartdvlan, vilket han sjidlv mycket noga péapekar i ett senare verk.

I Theogonin héanvisar Hesiodos, precis som Homeros, till daimones som gudar i
allmédnhet men dven till sddana gudomligheter som tidigare har varit manniskor. Ett

exempel (Theogonin 987—-991):

Faéthon, lik i allt Olympens saliga gudar,
som medan @nnu han stod i den férsta ungdomens blomning,
spéd och till sinnet alltjamt ett barn, av den leende Kypris
rovades bort och blev en gudomlig ande, med uppgift

att hélla vakt lingst in i gudinnans heliga tempel.*

Hans andra bevarade larodikt, Verk och dagar, har ett mera jordndra innehall. Den
foreter vissa likheter med en bondepraktika men dr mycket mer &n sd, och i ett av dess
mytologiska partier anviander Hesiodos ordet daimones om varelser som &r helt méns-
kliga; s& hir star det (Verk och dagar 109-126):

Hoga gudar som aldrig forgas och bor pa Olympen
skapade forst ett gyllene sldkte av dodliga ménskor.

Det dgde rum pa den tid d& Kronos var konung i himlen.
Gudar levde de som, utan sorg och oro i hjartat,

fria fran modor och kval, och alderns tyngande borda
visste de ingenting om; med ungdomligt spanstiga lemmar
njot de i vinners lag, odndligt fjarran fran plagor.

Ddéden kéndes for dem som att sjunka ljuvt i en slummer.
Allt gott var deras, och utan sadd gav fruktbara marker

skordar i 6verflod; i fred och ogrumlad glddje

4. Jag citerar genomgaende ur Bjorkesons oversdttning: Hesiodos, Theogonin och Verk och dagar.
Tolkade av Ingvar Bjorkeson. Inledning och kommentar av Sture Linnér, Stockholm 2003.
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framflot sa deras liv, och intet behdvde de sakna.
[Gudarna dlskade dem, och rika var de p& boskap.]
Men sedan detta sldkte dott ut och gomts under jorden
lever de kvar enligt Zeus’ beslut som andar® hiruppe,
goda andar ovan jord som beskyddar oss ménskor,
[vakar Over att rdtten ej krianks och att illdad bestraffas,
overallt svivande fram i védrlden, klidda i dimmor]

och privilegiet fick de att skdnka oss bargning och valstand.

Citatet dr hamtat fran ett parti av dikten som handlar om de tidsaldrar som virlden
och ménniskorna har genomlevat. Forst kom guldéldern, vars lyckotillstand skildras i
citatet, sedan silverdldern, da manniskorna inte var lika fantastiska, darefter brons-
eller kopparaldern, f6ljd av den tidsdlder som praglades av de 6vermodiga krigare som
Homeros skildrar med sadan fortjusning. Hesiodos egen samtid, slutligen, &r den
alldeles forfarliga jarnaldern. Men den allra tidigaste mannadldern, kallas alltsa for
guldaldern. Och guldalderns man ar alltsa de som omtalas i citatet ovan. De dog egent-
ligen inte utan Overgick till att bli vdra skyddsandar. Dessa daimones har alltsd méns-

kligt ursprung.

Platon
Vi forflyttar oss nu fram till Greklands klassiska tid, 400- och 300-talen f.Kr. Platon ar

uppenbart inspirerad av Hesiodos, eller for att uttrycka det forsiktigare: av de
tankegdngar som dven Hesiodos fo6ljer. Platon dr ju ansedd som en fiende till poeterna,
och dem ville han stédnga ute fran sin idealstat. Den storslagna episka poesin fordomde
han som en samling logner och sagor. Men detta &r inte hela bilden av hans férhédllande
till poesin. I hans verk finner man vid nédrmare ldsning atskilliga spar av Platons intima
kdnnedom om den grekiska poesin, och pa vissa stdllen medger han att ett poetise-

rande framstéllningssédtt kan vara den bédsta metoden att bibringa medborgarna det

5. For “andar” har den grekiska texten daimones, och de karakteriseras pa nésta rad som esthloi
“goda” Bjorkeson aterger ordet med “demoner’, felaktigt enligt min uppfattning; se ovan.
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ritta dygderika sinnelaget. Hans ambivalenta instdllning till poesin &r @mnet for en

doktorsavhandling i grekiska som just nu dr under arbete vid Lunds universitet.

I Apologin forekommer orden daimon och daimonion flera ganger. De syftar ibland
rent bokstavligt pd gudomligheter i allménhet, t.ex. i Apologin 24 b—c, diar “de gudar

”6

som staten vordar” stélls i motsats till daimonia kaina “nya gudomligheter’,” utan att

graden av gudomlighet dem emellan differentieras.

Nér Sokrates ddaremot talar om den daimonion som &r hans végledare i tveksamma
situationer, 4r han mindre specifik rorande dess natur. Han beskriver den vagt, inte
med substantiv som betyder “gud” och daimon, utan med adjektiv avledda fran dessa
ord. Det dr tydligt att denna daimonion ar ndgot som hor ihop enbart med Sokrates
sjalv, &ven om dess ursprung ar gudomligt. Det dr en skyddsande, och parallellen med
de goda andarna hos Hesiodos &r tydlig. Sa hér later Platon Sokrates uttrycka sig
(Apologin 31c—d):

... det kommer for mig nagot fran en gud eller gudomlighet, vilket Meletos’
har gycklat med i sin atalsskrift. For mig borjade det hér i barndomen. Det
ar ett slags rost som dyker upp, och nir den gor sig hord avrader den mig
alltid fran négot som jag star i begrepp att gora, men den manar mig aldrig

att gora det.

Detta dr det mest centrala for Sokrates s som han framtriader hos Platon: Sokrates

maste lyda sin daimon, det “samvete” som hindrar honom frén att handla fel.

En annan illustrativ passage finns i Staten (bok 7, 540b), dédr det stadgas att de
viktare, som atar sig att styra staten (ett nodvéndigt ont enligt Platon), och som har
fostrat andra mén och kvinnor till att overta detta virv, ska sedan de har gett sig ivdg
till de saligas 6ar ska hedras med minnesmaérken, och om oraklet i Delfi godkdnner det,
hyllas som daimones — i andra hand atminstone som eudaimones, dvs. lyckliga,
begavade med en god daimon. Stolpe Oversitter daimones med “halvgudar” men det

Platon hade i tankarna var nog snarare skyddsandar.

6. Platon citeras efter Jan Stolpes oversittning: Platon, Skrifter. Bok I-VI. Oversittning, forord och
noter av Jan Stolpe, Stockholm 2000-2009.

7.  Meletos var en av dem som rest anklagelsen mot Sokrates.
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Hur mycket dn Platon uttryckligen forkastar epikerna, dr det saledes tydligt att han
i verkligheten har tagit starkt intryck av tanken pa daimones som skyddsandar med
gudomligt uppdrag. Darigenom har hans tankar haft stort genomslag langre fram, for
dven om stoikerna byggde upp en egen vérldsaskadning och i ménga avseenden avvek
fran Platons hierarkiska vérldsbild, blev Sokrates en idealgestalt dven i folkliga stoiska
berittelser. Han framhalls som maénsklighetens ldrare, vis och vinlig, och med

ménniskans bésta stdndigt for 6gonen.

Stoikerna, den édldre och den yngre stoan

Den stoiska skolan grundades ungefiar 300 f.Kr. i Athen av Zenon, en invandrare fran
Kition pa Cypern. Ursprungligen intresserade sig representanterna for den s.k. édldre
stoan (fram till ca 150 f.Kr.) mest for vérldsalltets skapelse och uppbyggnad. Under
mellanstoan (fram till ca 50 f.Kr.) och framfor allt den yngre stoan skiftade dock fokus,
och man bdrjade intressera sig mer for etiska fragor. “Hur ska en mianniska leva for att
bli lycklig?”, blev den viktigaste fragan. Skolan var inte enhetlig. Vad giller fragan om
maénniskovirdet iakttog en del (som Seneca och Marcus Aurelius) ett strikt ovanifran-
perspektiv, medan andra (till exempel Musonius Rufus, Epiktetos och framfor allt Dion
Chrysostomos) ansdg att alla manniskor hade samma rétt till ett vardigt liv. Dion gick
till och med sa langt att han betraktade dven slavar, kvinnor och utldnningar som
fullvdrdiga ménniskor. En varm relation med gudarna, eller snarare med en personlig
gudom som man ansag sig std ndra, hor till bilden: i och med att ménniskorna enligt

stoiskt sétt att se dr gudarnas barn, blir alla ménniskor likvardiga.

For en stoiker dr det yttersta malet att strdva efter ett lyckligt liv, och detta kan var
och en uppnd. Det giller att ldra sig skilja mellan adiafora, likgiltiga ting som kan
drabba en men som saknar betydelse (som sjukdom, fattigdom och fangenskap), och
det viasentliga, ndmligen det som man kan paverka sjélv. For att citera en vis man: om
myggen sticker dig sa dr det myggens problem. Du kan helt enkelt vélja att inte lata dig

irriteras av det.
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Dion Chrysostomos

Fran forsta borjan lat sig stoikerna inspireras av Sokrates, som holls for den visaste
maénniskan av alla. Den Sokrates som skildras i berittelserna ar inte alltid densamme
som framtrdder i Platons skrifter, utan man skapade snarare en egen bild av en veri-
tabel stoikernas skyddspatron och en mer folklig vishetsldrare &n Platons filosof. Det &r
darfor inte s& forvanande att den forfattare som jag i detta sammanhang vill koncen-
trera mig pd, den Dion som for sin véltalighets skull fick tillnamnet Chrysostomos, &r sa
tydligt inspirerad av Sokrates. Stoikerna, som ju hade ett stort inflytande pa den tidiga
kristendomen, kanske inte i tankestruktur s mycket som platonismen, men ddremot i
moralfilosofi, har nog sin vérdigaste representant i Dion fran Prusa. Han och andra

stoiker tillfor nagot alldeles nytt i grekisk-romersk tankevarld.

Dion foddes i Prusa i nordvdstra Mindre Asien (nu Bursa i den turkiska provinsen
med samma namn) troligen strax efter mitten av forsta arhundradet och dog néagon
gang efter 120 e.Kr. Under sitt langa och véxlingsrika liv hann han med att hora till de
filosofiska innekretsarna i Rom, bli utvisad av kejsar Domitianus, aterkallas sedan
denne tyrann hade dott och knytas till de efterkommande kejsarna som mentor och
radgivare. Han hann inte tillbaka till Rom medan hans gode vidn kejsar Nerva fortfa-

rande var i livet men blev ddremot vian med kejsar Trajanus istéllet.

Under sin exil hade Dion mer och mer antagit inte bara stoikernas kladedrakt utan
framfor allt deras tdnkesdtt. Bland annat foresprakade han konsekvent en for tiden
mycket radikal syn pa att alla ménniskor har lika vérde, &ven kvinnor, slavar och

barbarer (med vilka avsags icke-greker och icke-romare).

Nir Dion talar om daimon — och det gor han ofta® — dr det helt naturligt att ordet
liksom hos en rad andra forfattare kan beteckna en gud eller gudomlighet i allmédnhet,
sa att det blir synonymt med theos. I dessa fall foljer Dion bara ett sprakbruk som vi
kanner redan fran Homeros. Men det dar betecknande f6r Dions varldsuppfattning, och
mera intressant i det hdar sammanhanget, att daimon dven kan betyda en ledsagande
eller snarare vidgledande ande som hjédlper och stéder en enskild manniska i hennes

handlande; hir ser vi en linje till Dion frdn Hesiodos och Platon. Aven om daimon

8. Hela Dions tjugofemte tal dr dgnat at daimon. Dessvirre &r det ofullstédndigt, eftersom sprakliga de-
taljer visar att det bara utgor inledningen till det verkliga talet, och det gér inte att sékerstdlla vad
det var som han egentligen ville komma fram till. Jag har dérfor tvingats att lamna det ddrhédn for
att i stéllet koncentrera mig pa andra tal.
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skulle kunna ses som en personifikation, i enlighet med vanligt grekiskt framstéllnings-
sétt, dr det uppenbart att Dion menar nagot djupare. Detta ser vi sdrskilt i hans fjarde
tal Om kungadomet. Ett langt avsnitt i detta tal berdttar om motet mellan den kyniske
filosofen Diogenes och kung Alexander av Makedonien. Diogenes far dar upptrada som
en mentor och rddgivare &t kungen.” “Var férvissad om’”, férmanar Diogenes kungen,
“att du aldrig kommer att bli konung forrdn du har blidkat din egen daimon och
behandlat den som du ska, och gett den ledningen” Alexander blir intresserad och ber
att fa veta exakt vilken gudomlighet det ror sig om. Tanken dr att det dr en specifik
namngiven gudom, som Alexander lédtt kan skaffa sig favorer hos genom att offra just

till honom eller henne.

Saken dr inte sa enkel, vilket han far erfara. Filosofen, som blir mycket uppmuntrad
av att erfara att han har Alexanders 6ra, vinnldgger sig om en retoriskt fullindad
uppvisning i talekonst, samtidigt som han hamrar in budskapet: den daimon som du

behover blidka ar din egen personliga skyddsgudomlighet. S& hér utrycker han sig:

Lat oss efterlikna konstndrerna som framstiller i stort sett allt med gu-
domlig gestalt, floder, killor, stdder och 6ar, och lat oss sjdlva avbilda de
gudomliga andar som leder oss i ménsklig gestalt. Om vi till exempel fore-
stéller oss den giriges ande, som helt har sitt offer i sitt vald, visst skulle vi
forestélla oss denne som surmulen, nedslagen och oddel, smutsig och illa
kladd, utan karlek till vare sig barn, forédldrar eller fosterland, eftersom det

enda som fyller hjartat ar besattheten till d4godelar.

Nér det sa giller den njutningslystne mannen dyrkar han Njutningens
gudom som forleder honom till att s6ka upp allt som retar luktsinnet och
smaksinnet, standigt pa jakt efter det som ar behagligt att ta pa. Han vill ha

mjuka och skona kldder och jagar umgénge med bade mén och kvinnor.

For det tredje har vi karridristens gudomlighet, som driver sin adorant

in pa stidndig jakt efter dra och berémmelse.

9. Dion Chrysostomos 4.75-125. Oversittningen dr min egen.
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Det dr betecknande att Dion hir later Diogenes presentera de falska och vilseledande
daimones som Alexander beskylldes for att haélla sig till i samtid och eftervérld:
habegér, njutningslystnad och framfor allt en alldeles hejdlos érelystnad som drev
honom ut i ett krigstag i Asien som inte kunde sluta med négot annat &n en ensam dod
i ett fraimmande land. “Nej lat oss lamna dessa falska gudomligheter ddrhan’, fortsdtter

filosofen,

och istdllet uppnd en hog, ren harmoni, béttre dn den vi har njutit tidigare,
och besjunga den goda och visa vigledande anden, som ju dr en gud, vi for
vilka de goda 6desgudinnorna bestdmde att vi skulle fa motta honom nér vi

hade fatt del av en sund bildning och av férstand."

Vi ser hir i citaten hur mycket nytt och annorlunda tankegods som hade blivit aktuellt
under arhundradena ndarmast efter Kristi fodelse. Hos stoikerna fanns forestillningen
om att alla ménniskor har lika vérde just i sin egenskap av ménniskor. Vidare anam-
made man reservationslost forestdllningen om gudomlig vdgledning och gudomligt
beskydd. Till skillnad fran kynikerna, som i praktiken inte var sérskilt intresserade av
religiosa sporsmal, och till skillnad frén till exempel peripatetikerna i Aristoteles’ efter-
foljd, som ansag att gudarna var helt vésensskilda frdn ménniskorna, hade stoikerna
uppfattningen att manniskorna &r gudarnas barn. Inte bara det, utan alla madnniskor

var omhuldade och dlskade av gudarna och hade samma mojlighet till ett lyckligt liv.

Slutsats

En kortfattad exposé Over ett fatal forfattares tankar om anden visar alltsa att man,
trots kontrasterna, kan spara en gemensam linje fran Hesiodos och framat. Klarast och
mest utforligt framstédlls tron pa gudomligt beskydd den hos de senare stoikerna, i
detta fall som sé ofta annars, men det var dnda i kontinuitet med vad tidigare filosofer

och poeter har sagt.

10. Dion Chrysostomos 4.139. Jfr ett uttalande med samma innebdérd i 23.6: “En ménniska som f6ljer
en god ande dr lycklig, men den som inte gor det &r inte vis och darfor olycklig”
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Skillnaden i betydelse eller syftning mellan daimon och pneuma kan sammanfattas
pa foljande sitt:

Daimon kan sta for en gud eller gudomlighet av nagot slag, men ocksa for en
mainniskosjél eller ett element i ménniskosjdlen som har en forbindelse till den gudom-
liga sfiren och siledes pa nagot sdtt av gudarna har upphojts till gudomlig status. I
detta fall utgor daimon en forbindelseldnk mellan ménniskorna och den hogre gudom-

liga vdrlden. En daimon leder oss, avrader oss fran felsteg och manar till riktigt
handlande.

Pneuma kan sta for den gudomliga anden som genomsyrar virldsalltet, som
emanerar fran gudarnas virld eller helt enkelt utgor en del av den. Det &r inte méarkligt
att de kristna 6vertog termen for att beteckna den helige Ande.

Vidare ar pneuma universell och opersonlig. Daimon ddaremot finns pa det indivi-
duella planet. Det finns ménga daimones men bara en pneuma, dven om den sist-
ndmnda manifesterar sig pa olika sédtt. En daimon fungerar dessutom alltid som en
forbindelselink mellan gudomen och minniskan. Aven i de fall d& en minniska kan

forklaras upphojd till daimon sker det efter gudomlig tillskyndan.

For en stoiker kan den pmeuma, den ande som genomsyrar virldsalltet, den
gudomliga ande som alstrar allt som lever, manifestera sig individuellt och ménskligt.
Daimon ir ett resultat av pneuma. Vare sig den dr en gud eller har méanskligt ursprung

sa leder den oss.

Avslutning

Haér ar nu tid att anknyta till det stélle i Salomos vishet som jag citerade i borjan av arti-
keln. Vi kan nu se de mirkliga parallellerna mellan denna text och centralt stoiskt
tdnkande. Citatet belyser pa ett talande sdtt hur mycket av stoiskt uttryckssitt som har
bidragit till att utforma &ven judiskt-kristet sprakbruk och tdankande.

P& motsvarande sitt vill jag ocksd hdavda att det skedde en paverkan at andra hallet.
Aven for en stoiker bor den vigledande anden i minniskans hjirta. Den inte bara
avrader fran misstag och felsteg som hon ér i fird med att begd, utan leder henne ocksa
ratt. Samtidigt som den bor i oss, dr den en ledfyr som visar ut kursen mot det efter-

stravade malet. P4 samma sétt som i bibliskt tinkande &r den gudlése mannen enligt
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stoikerna en som féafdngt jagar njutningar, dra, prakt och pral. Han dr i grunden
olycklig, eftersom endast den som ér vis ar riktigt lycklig, eu-daimon.

Parallellerna med de gammal- och nytestamentliga texterna &r sa tydliga att man
till och med kan frestas att tro att en stoiker som Dion i sjalva verket var kryptomono-
teist eller till och med kryptokristen. Vare ddrmed hur som helst; det &r likvdl uppen-
bart att han liksom hans sjalsfrander hade paverkats av tankarna att alla ménniskor har
del i det gudomliga, i sjdlva verket dr gudarnas barn, och darfor i grunden &r jamlika

och har samma riétt till ett vardigt liv.

Aven om Dion aldrig hade ldst vare sig Salomos vishet eller nagra andra bibeltexter,
skulle han ha forstatt vad forfattaren till den gammaltestamentliga skriften hade menat.

Och inte bara det, han skulle ha hallit med om vartenda ord.

LOGOS Platonselskabet Rom 2017 14



