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Abstract

Det hevdes ofte, at 99 procent af Tyrkiets befolkning er muslimer. Den
forestilling er kun blevet styrket yderligere efter mere end 20 dr med politisk
dominans fra det religiost-konservative regeringsparti AKP. 1 stigende grad
udfordres denne opfattelse dog, og alternative religigse bevagelser og traditioner
er pa fremmarch i Tyrkiet. Denne artikel tager udgangspunkt i netop sidan en
alternativ religios tradition i nutidens Tyrkiet. I de seneste r er der sket en stigning
i antallet af populerkulturelle produkter, som gor brug af myter, fortellinger og
referencer til det, der er blevet kendt som tengrisme, og denne delvist tyrkiske og
forislamiske religiose tradition synes at vare blomstret op i Tyrkiet i de senere ér.
Artiklen her underseger forekomsten af tengrisme i tyrkisk populerkultur med
serligt fokus pa tyrkisk metalmusik. Den analyserer, hvilke referencer til tengrisme
tyrkiske metalbands ger brug af, og hvilke formal disse tjener. Artiklen
argumenterer for, at anvendelsen af tengrisme i tyrkisk metalmusik kan opleves og
forstds som kontroversiel pa to forskellige mader. Dels kan brugen af tengrisme
forstés som et udtryk for etno-nationalisme, og dels kan den ses som en modstand
mod islam og den herskende politiske orden.

Noglebegreber: metalmusik, nyhedenskab, tengrisme, Erlik, Tyrkiet, politik,
populerkultur, musik

“Jeg har levet hele mit liv under AKP. Men vi tyrkere var ikke muslimer til at starte med;
vi havde noget andet”, forteller den unge metalmusiker mig og viser mig den tatovering,
der pryder hans venstre underarm. Motivet er en kam duvulu, en shamantromme, der
viser den tengristiske kosmologi, hvor verden er opdelt i tre sferer: den himmelske, den
jordiske og den underjordiske. Den tatoverede tromme er omgivet af tyrkiske runer
hentet fra Orkhon- og Jenisej-inskriptionerne (se nedenfor), og teksten kan oversattes til
“Nar Tengri beslutter det, er menneskeslegten skabr til at de”.
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Det hevdes ofte, at 99 procent af Tyrkiets befolkning er muslimer. Det er et narrativ,
der fremfores bide af politikere, af Tyrkiets ledende regeringsparti Retferdigheds- og
Udviklingspartiet eller Adalet ve Kalkinma Partisi (herefter AKP) og i offentlige rapporter
fra den tyrkiske religionsmyndighed Diyanet Isleri Baskanlig: (herefter Diyanet).
Eksempelvis viste en sporgeskemaundersogelse gennemfort for Diyanet i 2014, at 99,2
procent af Tyrkiets befolkning bekender sig til islam (Hecker 2022). Den konklusion
kan man dog sztte spargsmalstegn ved, for undersogelsen led af flere metodologiske fejl.
For eksempel har den tyske forsker Pierre Hecker papeget, at svarmulighederne var sterke
begrensede (Hecker 2022), og at svarmuligheder som “sekuler”, “deist” og “ikke-
religios” manglede. Hecker mener derfor, at undersogelsen snarere ber forstis som et
bestillingsarbejde, hvis formalet det var at “underbygge myten om den tyrkiske nations
muslimske natur” (Hecker 2022, s. 69). Andre undersogelser fra private forsknings-
aktorer saisom MAK (2017), KONDA (2018) og OPTIMAR (2019) (gengivet i Hecker
2022; 2024) tegner da ogsa et billede af virkeligheden som noget mere dynamisk. I
undersogelsen fra MAK angav seks procent af respondenterne, at de var deister, og fire
procent at de var ateister. | KONDA’s undersogelse angav tre procent, at de var ateister,
mens to procent oplyste, at de ikke havde nogen religion. Hele ti procent af de adspurgte
i OPTIMAR’s undersogelse erklerede, at de ikke troede pd Gud (Hecker 2022; 2024).
Det kan syne som marginale forskelle, men tallene viser klart, at det religiose landskab i
Tyrkiet er langt mere heterogent, end hvad der kommunikeres fra officielt hold.

Diyanets undersogelse fra 2014 er blot et eksempel pi, hvordan det ledende
regeringsparti AKP gennem sin regeringsperiode aktivt har forsegt at islamisere den
offentlige og politiske sfeere i Tyrkiet (Yilmaz 2021; Yilmaz & Albayrak 2022). Inden for
populaerkulturen er islamiseringen blandt andet kommet til udtryk i en dyrkelse af Det
Osmanniske Rige, som har fort til en markant stigning antallet af i sikaldt neo-
osmanniske tv-serier, film og andre kulturprodukter, der glorificerer den osmanniske
fortid (Cevik 2019; Ghulyan 2019; Kraidy & Al-Ghazzi 2013).

Denne artikel tager i stedet udgangspunkt i en alternativ religios tradition i nutidens
Tyrkiet. Hen over de senere ar er der nemlig ogsd sket en stigning af antallet af
populerkulturelle produkter, der gor brug af myter og fortellinger fra og referencer til
det, der betegnes som tengrisme. Denne tyrkiske og ferislamiske religiose tradition synes
at have oplevet et opsving i de senere ar (Akgoniil & Zwilling 2024; Arslan 2024). 1 2024
blev organisationen Gok Tengri Dernegi eksempelvis grundlagt,’ og i 2022 lykkedes det
en tyrkisk statsborger at blive officielt anerkendt som tilhenger af tengrisme pa sit
identitetskort, efter dette ellers forst var blevet afvist af Diyanet (Duvar 2022). Snarere
end at se disse begivenheder som isolerede tilfzlde kan tengrismens fremkomst forstés
som del af en bredere tendens i Tyrkiet, hvor religiose alternativer til islam i stigende

' Gok Tengri Dernegi, forkoretet GOK-DER, er en forening med hovedkontor i Ankara. De organiserer
blandt andet weekendophold om tyrkisk kultur, hvor der oftest er indgér shaman-ritualer samt foreleesninger
om tengrisme. De er ogsi meget aktive online pé sociale medier som Instagram, X, og Telegram med op
mod 100.000 felgere.
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grad eftersporges. En nyere undersogelse viser eksempelvis, at alternative spirituelle
praksisser er i vakst i Tyrkiet, selvom den dog ogsa fastslir, at sadanne praksisser fortsat
er kontroversielle, fordi de udfordrer traditionelle muslimske identiteter (Avci &
Albayrak 2025).

Artiklen her underseger forekomsten af tengrisme i tyrkisk popularkultur med serligt
fokus pd metalmusik. Populerkultur forstas her ikke som et sporgsmal om popularitet,
men snarere i trdd med John Lydens (2019) bredere forstaelse af det populerkulturelle
som et medium for forhandling og udtryk af uenigheder om en gruppes falles kulturelle
vaerdier. Artiklen analyserer, hvilke referencer til tengrisme der optreder i tyrkisk
popularkultur, og hvilke formil disse tjener. Pa baggrund heraf viser artiklen, at den
nutidige konstruktion af Tyrkiets forislamiske arv i tyrkisk metalkultur adskiller sig fra
den méde, hvorpi tengrisme traditionelt er blevet forstdet i Tyrkiet. Samtidig argumen-
teres der for, at brugen af tengrisme kan opleves som kontroversiel pa to forskellige
mader: dels som et udtryk for etno-nationalisme, dels som en form for modstand mod
islam og den nuverende politiske orden. S vidt forfatteren ved, er dette den forste
undersogelse, der analyserer forekomsten af tengrisme i tyrkisk populerkultur.

Tengrisme og Tyrkiets forislamiske arv

Tengrisme, ogsd kaldet “troen pi den evigt bld himmel”, opstod sandsynligvis i
Centralasien blandt tyrkiske og mongolske nomader og er en af menneskehedens @ldste,
kendte religigse traditioner (Bira 2003; Golden 2011). Blandt de tidligste historiske
kilder til tengrismen, vi har adgang tl i dag, er de sikaldte Orkhon- og Jenisej-
inskriptioner fra 700-tallet, som blev opdaget i 1889 i det nuverende Mongoliet
(Sharifova 2021). Der er debat om, hvilken littereer genre disse inskriptioner tilhorer
(Sharifova 2021), men de navner guderne Tengri, Umaya og Erlik (Burnakov 2011;
Isaacs 2021). Tengrisme er vanskelig at definere, fordi den, som Isaacs (2021, 451)
bemerker, er “karakteriseret ved bade mono- og polyteisme”. Betegnelsen tengrisme
(alternativt tengriisme, tenriisme, tengerisme eller tengrianisme) stammer fra navnet pa
den vigtigste guddom i traditionen, hojguden Tengri (alternativt Tanr eller Kok Tenri),
som beskrives som den, der bestemmer alle menneskers skebne (Isaacs 2021). Netop det,
at Tengri ofte beskrives som en hejgud, har fert til opfattelsen af tengrismen som en
monoteistisk religion. For eksempel har den russiske stormufti Talgat Tadzhuddin
argumenteret for, at tengrismen udger den ferste monoteistiske religion, og at tatarerne
allerede “tilbad Allah under navnet Tengri leenge for profetens [Muhammads] fedsel”
(Laruelle 2007, 2006).

Den opfattelse, at tengrismen var en tidlig form for monoteisme, og at dette senere
gjorde det lettere for tyrkiske folkeslag at omfavne islam, findes ogsa i tyrkisk historie-
skrivning. I den tidlige republikanske periode ansd kemalisterne det for nedvendigt at
skabe en tyrkisk historieskrivning, der placerede Det Osmanniske Rige i baggrunden og
som et kun marginalt element i en ellers storslaet tyrkisk historie (Cinar 2015). I denne
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historieskrivning, som pa visse mader stadig reproduceres i nutidige skolebager, hevdes
det endda, at tyrkerne ikke konverterede til islam som folge af ydre tvang eller pavirkning,
men at de snarere aktivt valgte konversionen efter grundig granskning af islams lere
(Cinar 2015, 29-30; Sarapli 2021, 62). Desuden har man forsegt at pavise kontinuitet
og ligheder mellem islam og den religion, som tyrkerne praktiserede for islam (Cinar
2015, 30).

Pa trods af disse forseg pd at fremstille tengrismen som en grundleggende
monoteistisk religion findes der mange andre religigse dimensioner i det, der betegnes
som tengrisme. Det gelder blandt andet shamanisme, totemisme og animisme samt
troen péd forfaderinder og andre guddomme sisom Umai (gudinde for Moder Jord,
frugtbarhed og uskyld), Er/ik (gud/hersker over underverdenen) samt forskellige guder
eller ander knyttet til naturfenomener og elementer (ild, vind, vand, solen, ménen,
torden osv.) (Isaacs 2021). Isaacs beskriver det kosmologiske verdensbillede i tengrismen
som tredelt: det himmelske niveau (7engri), som tilherer Tengri; det jordiske niveau (Yer
Sub), hvor natur- og forfaderander befinder sig; samt det underjordiske niveau (Er/ik),
hvor Erlik hersker (Isaacs 2021; se ogsa Burnakov 2011).

Tengrisme kan med andre ord betragtes som et paraplybegreb, der omfatter en rekke
forskellige forestillinger, guddomme og myter. En méde at narme sig en heterogen
tradition som tengrismen pd er gennem socialsemiotikkens perspektiver.

En socialsemiotisk tilgang til tengrisme

I analysen af artiklens materialet har en socialsemiotisk tilgang vist sig frugtbar (Kress og
van Leeuwen 2001; van Leeuwen 2005). Anvendelsen af socialsemiotisk teori i studiet af
religion er hen over de seneste ar vokset (Rasit m.fl. 2019; Lovland 2019; Otterbeck
2021; Ackfeldt 2025). Et centralt aspeke af denne tilgang er at betragte sprog som en
ressource frem for et s@t af regler, og tilgangen bidrager til at skabe en forstelse af,
hvordan disse ressourcer forhandles og forandres gennem menneskelig interaktion
(Halliday 1994, 192). Man bevager sig ogsd ud over et rent lingvistisk perspektiv og
inkluderer andre kommunikative modaliteter sisom bevagelser, billeder, musik, layout
og bekledning (van Leeuwen 2005). Disse er alle eksempler pa "semiotiske ressourcer’.
En semiotisk ressource er altsd ifolge Theo van Leeuwen “de handlinger og artefaker,
vi bruger til at kommunikere”, hvilket ogsa omfatter mindre abenlyse udtryksformer end
tale og skrevet tekst, sisom ansigtsudtryk, gestik, musik og video (van Leeuwen 2005,
3). Populerkulturelle udtryk som musik er de facto multimodale, hvilket vil sige, at
forskellige modaliteter, sisom lyd, billede og tekst, samvirker i skabelsen af mening.
Desuden har semiotiske ressourcer et meningspotentiale, der ikke er statisk, men
kontekstuelt (van Leeuwen 2005, 273). Hvordan en semiotisk ressource tidligere er
blevet anvendt, pavirker de potentielle betydninger, den kan have, men disse betydninger
er ogsd bundet til sociale og kulturelle kontekster. Sddanne sakaldte "semiotiske regimer’
pavirker, hvordan vi fortolker, forstir og anvender semiotiske ressourcer. Med andre ord
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er semiotiske ressourcer og deres meningspotentiale tet knyttet til den sociale kontekst,
hvori de indgar, samt til de akterer, der gor brug af dem. Dette betyder videre, at de
samme semiotiske ressourcer kan forstas pd forskellige og til tider ogsd modstridende
mader.

Metalmusik og hedenskab

Metalbands har lenge vist fascination for og ladet sig inspirere af sikaldt hedenske
kulturer og religigse traditioner (Weinstein 2014). Inden for black metal er det ikke
uszdvanligt, at bands baserer deres tekster pd ferkristne religigse traditioner som for
eksempel asatro i Norden eller zoroastrisme for bands med redder i Iran (Eckerstrom
2024). Her kan de hedenske motiver og referencer fungere som en made at signalere
modstand mod kristendommen eller andre abrahamitiske, monoteistiske traditioner
(Fischer 2022). Der findes ogsd en hel subgenre kaldet "hedensk metal eller alternativt
Jfolk metal , hvor bands ofte, som det gelder for norsk black metal, treekker pa lokalt
forankrede og specifikke religiose elementer eller kulturelle traditioner (Weinstein 2014;
Manea 2021). Ifelge den amerikanske kultursociolog og metalmusik-forsker Deena
Weinstein (2014) er det ikke szrlige musikalske karakteristika, der kendetegner bands,
som betegnes som hedensk metal, men snarere deres tematiske fokus i tekst og visuelle
udtryk pa lokalt forankrede myter, historier og religioner, der forbindes med tiden for
kristendommens indtog i Europa.

Weinstein (2014, 58) mener, at genren kan opdeles i tre klynger: 'neo-paganisme’,
inspireret af Gerald Gardner og Wicca; *roots paganism’, som fokuserer pa forkristne
kulturer og krigsguder; samt ’chauvinistisk paganisme’, der introducerer mere etno-
nationalistiske elementer, hvor visse grupper og religioner opfattes som en trussel mod
den sakaldt oprindelige’ kultur. Ud over fokusset pa hedenskab (i bred forstand) er bands
inden for genren hedensk metal kendetegnet ved et tydeligt naturtema i bide tekster og
visuelle udtryk. Videre er det ikke usedvanligt, at sidanne bands skriver tekster pa deres
modersmil eller pd en serlig dialeke eller en @ldre variant heraf frem for pi engelsk, sadan
som Weinstein (2014, 66) har vist. Det star i kontrast til dominansen af det engelske
sprog inden for metalkulturen. I dag findes metalmusik, herunder hedensk metal, i
nasten alle verdens hjorner (Wallach m.fl. 2011; Bardine og Stueart 2022), ikke mindst
i Tyrkiet.

Metal i Tyrkiet

I modsatning til den gaengse opfattelse af muslimske majoritetssamfund har metalmusik
en lang historie i Tyrkiet. I takt med genrens stigende popularitet i 1970’erne og
1980’erne spredte metalmusikken og den tilhorende kultur sig verden over (Wallach
m.fl. 2011; Weinstein 2011). Tyrkiet, hvor progressiv og psykedelisk rock allerede i
1970’erne var populert, tog fra starten af 1980’erne ogsi den nye musikgenre til sig
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(Hecker 2010, 2012). P4 samme made som andre steder i verden (Kahn-Harris 2007)
var de tidlige tyrkiske metalfans i begyndelsen athengige af at udveksle kassetteband (zzpe
trading) og af sméskalaimport af metalalbums gennem den tyrkiske diaspora eller fra
personer, som regelmassigt kom udenlands (Hecker 2012; Mattsson 2025). Dette betod
ogsd, at de storre tyrkiske byer som Izmir, Ankara og Istanbul tidligt blev centre for
metalmusik i Tyrkiet. I disse storbyer 14 ogsa flere af landets prestigefyldte universiteter,
og genren blev hurtigt populer blandt studerende (Yildirim 2023).

I anden halvdel af 1980’erne havde en subkulturel infrastrukeur taget pi den méde
form, og antallet af bands, barer, pladebutikker og fanzines voksede og bidrog til genrens
permanente etablering i Tyrkiet.” Efterhinden som metalkulturen blev stadigt mere
synlig i det offentlige rum i 1990’erne, forte det ogsi til modreaktioner. Ligesom i USA
(Weinstein [1991] 2000), Skandinavien (Hjelm m.fl. 2009) og Egypten (LeVine 2009)
opstod der i Tyrkiet ogsd det, man kunne kalde en moralsk panik omkring metalmusik
og satanisme i slutningen af 1990’erne og begyndelsen af 2000°erne (Hecker 2012;
Hecker og Mattsson 2022). Den udlesende faktor var mordet pa en ung kvinde i
september 1999, hvor gerningsmaendene havdede, at de have handlet pé Satans befaling
(Mattsson 2025, 96). Forud for dette havde man dog allerede set flere ars sensations-
pregede mediereportager, som fremstillede metalmusik og iser black metal som en
trussel mod Tyrkiets unge og som en vej til satanisme (Hecker 2012, 79ff). Den moralske
panik omkring satanisme og metal blev genaktualiseret i forbindelse med to selvmord
nogle dr senere og blev til tider sa opkert, at tyrkiske forzldre brendte deres borns plader
med metalmusik og klippede deres lange hir af. Politiet oprettede endda en sarlig
indsatsgruppe med fokus pd at imedegd den sikaldte “satanistiske terrortrussel” og
arresterede unge, der gik kledt i sort. Trods omfattende efterforskninger fandt man dog
ingen beviser pd, at en satanistisk terrororganisation skulle findes, og i midten af
2000’erne havde scenen genvundet sin styrke. I dag er metalscenen fortsat veletableret i
tyrkiske storbyer.

Erlik i tyrkisk metal

En figur, der jevnligt optreeder i populerkulturelle fremstillinger af tengrisme og tyrkisk
mytologi, er Erlik (ogsd kendt som Erlik Han eller Yerlik). Som det ofte er tilfeeldet med
mytologiske vasener, hersker der ikke enighed om, hvad Erlik kan, eller hvilke krefter
han besidder (se Cook 2002 for en sammenligning med antikristfiguren Dajjal i
muslimsk tro). Som nevnt, er en af de tidligste kilder til Erlik Orkhon- og Jenisej-
inskriptionerne fra 700—tallet. Her barer guden navnet erklig, hvilket betyder “staerk”
eller “magtig”, og han navnes i forbindelse med skabelsesmyten (Biichner og Doerfer

2 Fanzines er ofte egenproducerede pamfletter eller mindre magasiner produceret af og ofte for en bestemt
musikscene. Indholdet minder om det, der findes i storre pamfletter og magasiner, fx interviews med bands,
musikanmeldelser og nyheder, selvom det typisk er enklere i stil og billigere i produktionen. Nu om dage
findes mange online-zines i tilleeg til de trykte.
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2012). Endvidere associeres Erlik iser med underverdenen og dermed kontakten til
forfzdrene og med evnen til at fremkalde naturkatastrofer (Burnakov 2011). I 1900-
tallet beskrev antropologer gerne Erlik som en parallel til Satan eller Djevelen blandt
tyrkiske shamaner, fordi hans bolig siges at befinde sig pa det 18. (undertiden niende)
niveau af underverdenen (Burnakov 2011). Disse ligheder til trods ma Erlik dog
betragtes som en mere ambivalent figur end som si, og han kan bedst beskrives som
hverken god eller ond, men udferer bade det, der betragtes som 'gode’ og som ’onde’
handlinger (Burnakov 2011). Veagtagningen af Erliks rolle som hersker over
underverdenen samt hans forbindelser til ded og merke i nyere tengrisme og
fremstillinger af tyrkisk mytologi har medfert, at figuren har fiet en fremtreedende rolle
blandt tyrkiske metalbands bade i Tyrkiet og i diasporaen.’ Nedenfor skal vi se neermere
pa tre eksempler pé, hvordan Erlik anvendes som en semiotisk ressource blandt tyrkiske
metalbands. Det forste af disse er bandet Erlik.

Erlik

Erlik er et relativt nyt band fra Ankara, som har udgivet en EP med samme navn, Erlik
(2021). Bandet beskriver sig selv som et tyrkisk, militaristisk black metal-band og synes
at veere sterkt preget af nationalistiske idéer. Abningsnummeret pa Erlik (2021) er en
instrumental fortolkning af den tyrkiske nationalsang “Istiklal Mars1”, og en anden sang
fra EP’en, “Gokte Kartal Yerde Bozkurt”, som kan oversettes til “En orn pa himlen, en
gra ulv pad jorden”, henviser ligeledes til det tydeligt nationalistiske symbol, den gréa ulv
(et symbol, vi vender tilbage til). I det folgende skal vi dog fokusere pd EP’ens anden
sang, “Ey Tengri Ey Erlik” ("Oh Tengri, oh Erlik”), hvis tekst gengives nedenfor.

Ey Tengri Ey Erlik

Anitlar dikilir sanli zaferlerimiz icin / Yazilir kitabelere her destanimiz / Kutsaldir at
kutsaldir kadin kutsaldir savas / Yol gosterir bizlere sahmeran / Gokten selamlar bizleri
Tengri / Yeralundan selamlar bizleri erlik / At iistiinde atlan oklar / Yikilan duvarlar /
Ezer gecer siivariler bocekleri / Toprak titrer her adimimizda / Simsek c¢akar her
haykirisimizda / Dogadir bizimle olan / Giigtiir bizimle olan / Dikilir sanli bayrak topragin
tistiine / Dikilir sanli bayrak diigman kulelerine / Selam dururuz ey Tengriye / Selam
dururuz ey Erlike

Monumenter rejses for vores glorverdige sejre / Alle vores epos indskrives pa
inskriptionerne / Hellig er hesten, hellig er kvinden, hellig er krigen / Sahmeran viser os
vejen / Fra himlen hilser Tengri os / Fra underverdenen hilser Erlik os / Pile affyres fra
hesteryggen / Nedrevne mure / Ryttere knuser og tramper insekterne ned / Jorden skalver
ved hvert skridt vi tager / Lynet slir ned ved hvert af vores rab / Naturen er med os /

% Udover brugen af Erlik blandt de tre grupper, der er genstand for analyse i artiklen her, nevnes Erlik blandt
andet af det tyrkiske band Sirannon pé deres album Semper Caliga (2011), i singlen *Erlik Khan’ fra bandet
Tunga og hos bandet Kara Han, hvor sangen ’Erlik Han’ findes p4 albummet Canavarlar (2021).
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Styrken er med os / Det glorverdige flag rejses over jorden / Det glorverdige flag rejses
over fjendens tirne / Vi gor honner til Tengri / Vi gor honner til Erlik*

I teksten findes talrige referencer til tengrisme og tyrkisk forislamisk historie. Ordet
’kitabelere’, som indgir i anden verselinje, har flere betydninger, men kan i denne
sammenhang oversettes med 'inskriptioner’ og henviser sandsynligvis til Orkhon- og
Jenisej-inskriptionerne. Sangen trekker desuden pa nationalistiske forestillinger, der
glorificerer krig, magt og dominans over fjender (selvom disse ikke bestemmes nzrmere).
Teksten fremhaver motiver knyttet til tyrkisk og/eller mongolsk krigskunst, sisom
ridende bueskytter og heste, der har guderne Tengri og Erlik pa deres side, og den
tengristiske kosmologi, hvor naturen er en kraft i sig selv, bliver ogsa tydelig (Isaacs
2021). Ud fra Weinsteins (2014, 58) typologi over hedensk metal kan Erlik forstas som
et eksempel pa "chauvinistisk hedenskab’, idet fjenden, om end uspecifik, sammenlignes
med insekter. Videre siger teksten, at jorden skal prydes af “et glorvardigt flag”, der pa
baggrund af bandets ovrige sangtekster ma forstas som det tyrkiske. Henvisningerne til
tengrisme bliver dermed tydeligt etno-nationalistiske, og det indtryk forsterkes
yderligere i sangens musikvideo.

I Erliks egenproducerede musikvideo til sangen bliver den nationalistiske tone endnu
mere udtalt.’ I lidt over halvdelen af den nesten fire minutter lange video veksles der
mellem klip fra tyrkiske militzroperationer og af det tyrkiske flag. Fravaret af referencer
til islam, bortset fra halvmanen pa det tyrkiske flag, er bemarkelsesveerdigt. I stedet bestar
videoens anden halvdel af stillbilleder af illustrationer af Erlik lavet af den tyrkiske
illustrator og kunstner Sevda Kaynakei Yavas. Her portraetteres Erlik ridende pé en tyr,
et dyr der ofte forbindes med styrke og magt (Aykun og Sanal 2023), hvilket understreger
sangens fokus pd netop disse vardier.

Gokbori

Det er ikke kun bands inden for Tyrkiets grenser, der benytter myter, motiver og
referencer hentet fra tengrisme og tyrkisk ferislamisk historie. Det forekommer ogsi
blandt bands i den tyrkiske diaspora. Et godt eksempel er bandet Gokbéri fra USA.
Bandet blev etableret i 2007 af Emre Balik, som er velkendt pa den tyrkiske metalscene,
fordi han ogsi etablerede et af Tyrkiets forste black metal-bands, Pagan (1995). Gkbori
begyndte som en duo, men bestdr i dag af tre medlemmer, og bandet har udgivet to
albummer: Balbal (2013) pa det amerikanske pladeselskab BUZ og Erlik (2017) pa det
tyrkiske selskab Hammer Miizik. Bandnavnet er sammensat af de tyrkiske ord gok
(himmel) og bori (ulv) og kan altsd oversettes som “himmelulv”. Allerede her far vi
siledes ansliet de temaer, der behandles i bandets tekster. Begge deres udgivelser
indeholder et vald af referencer til tyrkiske myter, historie og ferislamisk religion, hvilket
medlemmerne i interviews har fremhavet som deres vigtigste inspirationskilder (Black

4 Denne som alle ovrige tyrkiske sangtekster, der refereres, er oversat af forfatteren.

> Erlik, Ey Tengri Ey Erlik (2021), produceret af Erlik, set pd YouTube.
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Metal Spirit 2013). Dette kommer iser til udtryk pa albummet Erlik, som vi nu skal
kigge nermere pa.

Alle albummets otte sange indeholder mere eller mindre eksplicitte referencer til
tyrkisk mytologi og tengrisme. Abningsnummeret hedder eksempelvis 7zmuya, som kan
oversettes til “mod Tamu”, som er navnet pa det, der i tengrismen svarer til under-
verdenen eller helvede, og hvor Erlik holder til. Albummets titelnummer, “Erlik”, er ogsa
interessant at kigge nermere pa. Eksempelvis indledes det med folgende linjer:

Derin sularin iyesi / Génderdi 43 etkeri / Tinler teker teker tamuya / Yeralunin beyi Erlik

De dybe vandes beskyttende and / Sendte 43 [tjenende] dnder / Sjele én efter én mod
Tamu / Underverdenens hersker Erlik

Teksten trekker pd klassiske forestillinger om Erlik som hersker over underverdenen,
hvortil menneskers sjele sendes. Erlik fremstilles endog som hersker over naturkrafter
sasom det dybe vand og herre over andevasener. Alle disse egenskaber er at finde i
beskrivelser af Erlik (Burnakov 2011). Selvom disse elementer iser har mgrke kon-
notationer, understreger sangens mellemstykke, at Erlik ikke er si let at kategorisere:

Iyi ile kotiiniin 6tesinde / Bilinen dgretilerin disinda
Uden for godt og ondt / Uden for de kendte leresztninger

Her trekker teksten pa fortellinger, der ikke entydigt kategoriserer Erlik som enten ond
eller god, men som viser, at Erlik bdde kan ggre det, vi vanligvis anser for henholdsvis
ondt og godt (Burnakov 2011). Det komplicerer Erlik som figur og overskrider si at sige
den ofte binzre opdeling mellem godt og ondt, som prager de abrahamitiske religioner.
Henvisningen til “de kendte leresetninger” kan da ogsd forstds som en indirekte
reference til netop disse traditioner.

Det er ikke kun i Gokboris tekster, at semiotiske ressourcer knyttet til tengrisme
optreder; de findes ogsd pa albummets omslag. Den sort-hvide illustration pa forsiden
af Erlik (2017) er udfert af Dilek Baykara (se Billede 1). Forrest ses en langharet og
skagget mand med bar overkrop. I sin venstre hand holder han et kranium, hvorfra der
drypper en vaske af en art, mens han i hejre hind holder om noget, der ligner en
hammer. Fra begge hans tindinger vokser det, der ligner to grene, og blod drypper fra
hans mund. Hans merke gjne ser nedad. Fra taljen og ned er figuren ikke afbildet, men
den fremstar som stigende op af skyerne. @verst til venstre pa omslaget ses en tohovedet
orn, der lader til at bringe eller sidde pi nogle grene. I tyrkisk mytologi anses ernen ofte
som himlens modstykke til den gra ulv, og den er ligesom ulven blevet et vigtigt nationalt
symbol.® @rnen fremstilles ofte siddende i verdenstrzet og med to hoveder, og den anses
som et symbol for Tengri (Aykun og Sanal 2023, 262). Det er uklart, hvilken figur
omslaget er tenkt at afbilde. En oplagt fortolkning er, at det drejer sig om Tengri, efter-
som figuren befinder sig blandt skyerne. Der findes dog ogsé traditioner, som havder, at

¢ Se nedenfor for beskrivelse af ulven som symbol.
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Erlik oprindeligt tilhorte den himmelske sfere, ligesom der ogsé findes beskrivelser af, at
han har drukket af kranier (Burnakov 2011). Uanset trekker omslaget tydeligt pa ele-
menter fra tengrisme og tyrkisk mytologi.
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Biilede 1. F(Eder; til Gokbiri, Erlik (2017), Hammer Miizik. Kunstner: Dilek Baykara.

Gokbéris logo (se Billede 2) fortjener ogsa opmarksomhed. Forste og sidste bogstav i
navnet er udsmykket med former, der overst ligner pelskledte grer eller vinger og nederst
ligner to hugtender, der drypper af blod. I et interview med online-zinet Pasifagresif
forklarede bandmedlemmet Emre om baggrunden for logoet, der er lavet af Guthrie
Iddings, en tidligere sanger i det amerikanske dedsmetal-band Daylight Dies: “Jeg bad
ham fokusere pa to temaer: Orkhon-alfabetet og ulvefiguren. De der *orer’ tilhorer ulven,
som du sikkert kan gette, og knivene viser konturerne af ulvens kabe” (Saragoglu 2013).
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Billede 2. Bandet Gokbéris logo. Det forste og sidste bogstav er udformet som to ulvegrer gverst og to

hugtender nederst. Tilsammen danner de omridset af et ulvehoved. Logoet er designet af Guthrie Iddings.

Som semiotisk ressource er ulven flertydig i Tyrkiet, og den rummer mange be-
tydningslag. 1 dag associeres den nok mestendels med den militaristiske og hejre-
nationalistiske organisation Ulkii Ocaklar: Egitim ve Kiiltiir Vakfi (Den idealistiske
stiftelses undervisnings- og kulturforening), ogsa kendt som Ulkiicii Genglik og De Gri
Ulve (Aras og Bacik 2000; Barnett m.fl. 2025). Organisationen, der i dag er klassificeret
som en terrororganisation i de fleste europiske lande, blev grundlagt i slutningen af
1960’erne af Alparslan Tiirkes som ungdomsorganisation for det hejrenationalistiske
Milliyet¢i Hareket Partisi, Nationalistisk Aktionsparti (herefter MHP). Som kaldenavnet
sa tydeligt viser, er ulven en central semiotisk ressource for De Gra Ulve, hvilket blandt
andet knytter sig til myten om, at tyrkerne nedstammer fra stammoderen Ashina, der er
en ulv (Stern 2025; Zoriktuev 2015). Som en helt central figur i tyrkisk mytologi har
ulven dog ogsd, som Stern (2025) péapeger, veret anvendt af kemalister, tyrkiske
interesseorganisationer, AKP og nationalistister, og “den grd ulv er som symbol
urgammelt og kan ikke begrenses til en specifik organisation eller et politisk parti” (Stern

2025, 335).
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Vigtigt for denne sammenhzng er det at bemarke, at bide MHP og De Gra Ulve er
steerkt etno-nationalistiske. Historisk har MHP opfattet sig som beskyttere af Mustafa
Kemal Atatiirk og hans kemalistiske arv, men under de seneste to regeringsperioder har
MHP allieret sig med Tyrkiets ledende parti, AKP, som har varet athengig af stotten for
at opna flertal i parlamentet (Yilmaz 2021). Selvom Gokbori anvender ulven som semio-
tisk ressource, er det vanskeligere at kategorisere bandet som chauvinistisk hedenskab, da
det i modsetning til bandet Erlik ikke gor brug af abenlyst nationalistiske og milita-
ristiske referencer. Gokboris brug af tengrisme fremstar mere 'neutral’ i den forstand, at
den forst og fremmest trekker pa zldre myter, legender og religigse forestillinger.

Ohol Yeg

Hvor de to forudgiende eksempler illustrerede, hvordan tengrisme bruges til at
understotte enten etno-nationalistiske eller mere 'neutrale’ historiske forestillinger, viser
det naste eksempel, hvordan tengrisme ogsa kan anvendes i et tydeligt oppositionelt
ojemed. Ohol Yeg er et black metal-band fra Ankara, grundlagt i 2014. Bandet har
udgivet tre albummer i fuld lengde samt flere EP’er og split-udgivelser. Det er iser
albummet Olii Orman (“Dod skov”) fra 2017 og sangen “Pierce Through the Light”, der

er interessante i denne sammenhzng,.
Pierce Through the Light

[...] (They are) Prayers to Erlik Khan / For the power / To bury Islam / To bury religions
/ To demolish the crescents / And to bury morals / Deep to the underground! [...] Pierce
through the light / And through those who lack nature / Pierce, my spear / Pierce who
praises the prudish god [...] Lord of the underworld / Dead for centuries / An unholy cave

[...] (Disse er) benner dl Erlik Khan / Om kraften / Til at begrave islam / Til at begrave
religionerne / Til at edeleegge halvménerne / Og til at begrave moralen / Dybt under
jorden! [...] Bryd gennem lyset / Og gennem dem, der mangler naturen / Gennembryd,
mit spyd / Gennembryd den, som lovpriser den puritanske gud [...] Underverdenens herre

/ Ded i drhundreder / En uhellig hule

I denne sang fir Erlik en anden funktion end i de tidligere eksempler. Selvom de
traditionelle forestillinger om Erlik som underverdenens hersker bibeholdes, mobiliseres
Erlik Khan her som en semiotisk ressource knyttet til tengrisme og den religiose
tradition, der gik forud for tyrkernes overtagelse af islam. I modstning til de tidligere
eksempler pakaldes Erliks krefter her for at gore modstand mod islam. Ved at forbinde
Erlik med tyrkernes forislamiske fortid far figuren samme funktion, som nar
skandinaviske black metal-bands anvender nordisk mytologi og asatro i deres
afstandtagen til kristendommen (Granholm 2011; Fischer 2022; Hagen 2020). Teksten
rummer endvidere en gkologisk dimension i linjen “de, som mangler naturen”, hvilket
minder om den made, hvorpd visse hedenske metal-bands kritiserer kristendommen for
at give mennesket en ophejet position i forhold til resten af verden (Weinstein 2014,
70). Islam fremstilles som en fremmed religion, og muslimer som varende ude af balance

62



Mattsson

med naturen, mens tengrisme modsat bliver et udtryk for tyrkernes sande rodder, som
man ber vende tilbage til. Det betyder dog ikke, at bandet opfatter sig selv som
praktiserende tengrisme. Forsangeren udtrykker det saledes:

Jeg interesserer mig for oldtyrkisk historie, mere specifike oldtyrkisk mytologi, og hele
bandets koncept bygger faktisk pa tyrkisk mytologi, sidan som den si ud i det gamle
Centralasien. Men jeg er ikke selv shaman eller noget lignende; jeg er bare interesseret i
emnet.

Disse eksempler viser, hvordan semiotiske ressourcer knyttet til tengrisme kan tillegges
et meningspotentiale af modstand mod islam.

Konklusion: En omstridt arv?

I lobet af sin tid ved magten har Tyrkiets ledende regeringsparti AKP i stigende grad segt
efter alternativer til den sekulere kemalistiske @ra til at forankre den nationale identitet
i. Givet partiets islamistiske preeg har man aktivt forsegt at islamisere den offentlige og
politiske sfeere (Yilmaz 2021; Yilmaz og Albayrak 2022). Inden for populerkulturen er
dette blandt andet kommet til udtryk i en dyrkelse af Osmannerriget, som har fort til en
markant stigning i sikaldt neo-osmanniske tv-serier, film og andre kulturprodukter, der
glorificerer Osmannerriget (Cevik 2019; Ghulyan 2019; Kraidy og Al-Ghazzi 2013).
Det il trods er AKP ikke fuldt ud lykkedes med at kontrollere populerkulturen, og
forskellige former for modstand mod AKP udtrykkes ogsd i netop popularkulturen, ikke
mindst i musik (Parkinson 2018; Way 2019; Hintz 2021). Tyrkisk metalmusik er et
eksempel pa det, og artiklen her har analyseret og fremdraget eksempler pa den voksende
tendens til at inkorporere myter, fortellinger og referencer til tengrisme i tyrkisk
popularkultur og et potentiale for modstand.

Som udgangspunkt kunne man forestille sig, at tengrisme som en del af Tyrkiets
forislamiske arv kunne udggre et sterkt alternativ til dyrkelsen af det neo-osmanniske,
som promoveret af AKP, og fungere som et historisk alternativ, som individer kan knytte
sig til i opbygningen af en national identitet. Men artiklen har ogsd vist, at denne arv
fortsat synes at vere kontroversiel. Eksempelvis spurgte Ahmet Saracoglu, journalisten
fra Pasifagresive, i sit interview med Gokbori om, hvordan bandet forholdt sig til, at
mange i Tyrkiet som udgangspunkt opfattede brugen af referencer til tengrisme negativt
(Saragoglu 2013). Selvom bandet udtrykte uforstdenhed over for disse negative
holdninger, er det et tema, som ogsa er dukket op i mine egne interviews med med-
lemmer af den tyrkiske black metal-scene. Jeg er eksempelvis ved flere lejligheder blevet
frarddet at interviewe visse bands med tydelige referencer til tengrisme med den begrun-
delse, at “de er fascister”. Da jeg senere meodte et af de pigzldende bands, afviste de selv
sadanne anklager og hzevdede, at deres brug af tengrisme var en del af en afstandtagen fra
islam. Et bandmedlem udtrykte det, som folger: “Eftersom vores primare kamp, sarligt
i det tyrkiske samfund, er imod religion. Grundleggende henviser vi til Erlik Khan som

en frelser af det tyrkiske folk fra islam”.
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Hvordan skal man forstd disse forskellige opfattelser af tengrisme? Et muligt svar kan
findes i de modstridende forstaelser af Tyrkiets forislamiske arv. P4 den ene side har
myter og legender om tyrkernes forislamiske historie, sisom dem om Ergenekon og
Ashina’, veret meget teet knyttet til med det ultranationalistiske MHP og bevagelsen De
Gré Ulve (Barnett m.fl. 2025). I disse sammenhange bliver tengrisme forstiet som en
del af en bredere tyrkisk arv, der vaves sammen med etno-nationalistiske forestillinger
om det tyrkiske folks enhed og suverenitet (sikaldt turanisme) (Boliikbast og Bilici
2024). Inden for et sidant semiotisk regime er det muligt at fortolke referencerne til
tengrisme som knyttet til ultranationalistiske partier og bevagelser, som nogle opfatter
som fascistiske. Dette minder igen om den méde, hvorpi den ckstreme hojreflgj i de
skandinaviske lande har forsegt at gore krav pa den oldnordiske arv (Barnett m.fl. 2025).

P4 den anden side viser eksemplerne ovenfor, at den tengrisme, som konstrueres
inden for tyrkisk black metal, adskiller sig markant fra, hvordan nationalisterne fra De
Gra Ulve har forstaet tyrkisk historie. Hvor De Grd Ulve forener tyrkisk etno-
nationalisme og islam, illustreret ved det sikaldte gra ulve-handtegn, som stéir for islam,
tyrkerne og verden, si findes der ingen sidanne referencer til eller glorificering af islam i
de her analyserede eksempler fra black metal. I nogle tilfelde som i Ohol Yegs sang
anvendes Erlik endda som en semiotisk ressource, der skal symbolisere en kamp mod og
ikke for islam. Disse dobbelte meningspotentialer viser, at anvendelsen af tengrisme og
den tyrkiske forislamiske historie kan beskrives som kontroversiel, men af forskellige
arsager. Enten kan referencerne bruges i ultra- og etno-nationalistiske stremninger eller
til at tage afstand fra islam og AKP’s nuverende politiske projekt. Det er dog en nok alt
for simpel kategorisering af den tengrisme, som i disse ar er pd fremmarch i Tyrkiet.
Hvorfor tengrisme har oplevet en genopblomstring, og hvad der gor, at stadig flere
tyrkere interesserer sig for landets forislamiske historie, er spergsmail, der krever
yderligere forskning. Denne artikel har blot kradset i overfladen af disse sporgsmal.

Douglas Mattsson (douglas.mattsson@mau.se) er lektor i religionsvidenskab ved Malmi Universitet.
Han forsvarede i 2025 sin ph.d.-afhandling ved Sidertirn Higskola om tyrkisk black metal og islam.
Mattssons forskning fokuserer pd skeringspunkter mellem religion, politik og populerkultur, og blands
hans seneste publikationer er afhandlingen To Praise Disgrace: Islamic Semiotic Resources in
Turkish Black Metal (2025) samt kapitlerne “The One-Eyed Curse: Dajjal in European Extreme
Metal” i Beyond Islamic Studies (2026, Brill) og “Inverted Islam as Non-Muslim Islam” i The
Production and Consumption of Non-Muslim Islams (2025, Edinburgh University Press). Artiklen
er oversat fra svensk af Morten Warmind.

7 Ergenekon-legenden handler om det tyrkiske folks ophav. Ifelge denne stammer nutidens tyrkere fra en
dal ved navn Ergenekon. Der findes forskellige variationer, men typisk fortelles det, at en enkelt dreng, som
havde overlevet kampe med konkurrerende stammer, kom i ulven Ashina varetaegt. Siden, fortelles det, fik
de bern sammen, og disse er grundlaget for de tyrkiske stammer.
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