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Tillgdng till
offentligheten:
synlikhet och

rorlikhet

Muslimska kvinnors religiosa

AF CATHARINA RAUDVERE

Politisk veligios uddannelse for tyr-
kiske kvinder i Istanbul byder bade
pa Foucault, Habermas savel som
Korvanlesning. Men giver det poli-
tiske handlevum ggede muligheder
for kvinder ellev indeholder politise-
ringen af Islam nye begransninger?

aktivism 1 Istanbul

Ulder ett filtarbete i

Turkiet befann jag mig en dag i en motes-
plats for kvinnor i Istanbuls utkanter. Det
var en enkel, men vilkind, foreningslokal
som anvindes for kvinnors religiosa utbild-
ning. Rummet var timligen fattigt pd mob-
ler, men hade indd en mycket speciell ka-
raktir. Ena viggen var tickt med religiosa
dekorationer fran pilgrimsresor till Mecka
och med statusgavor fran utvandrade slik-
tingar 1 Tyskland och Holland. Den andra
viggen var tickt med bokhyllor. Dir fanns
hela Koraner, instuderingshiften med en-
staka suror pa arabiska och i turkisk over-
sdttning, bonbocker, predikosamlingar och
uppbyggelselitteratur som anvindes for un-
dervisning i lokalen. Men pa hyllorna stod
ocksd litteratur frin kurser pa universitetet.
Hir tringdes titlar av Foucault, Habermas
och Sontag tillsammans med mer konventi-
onella lirobocker i historia och sociologi.
Ett bonemote av mycket intensiv karak-
tdr var nyss avslutat och kvinnorna som ha-
de deltagit kopplade av med te och smaprat
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1 ett angrinsande rum. Nigra flockades
kring boneledaren, en kvinna i 60-drsil-
dern, for att friga henne till rids i mer pri-
vata angeligenheter. Men veckans stora dis-
kussionsimne, bland de andra kvinnorna
och i hela Turkiet, var det forestdende dta-
let mot Istanbuls islamistiske borgmiistare
Tayyip Erdogan och de dagliga demonstra-
tioner som arrangerades till hans forsvar.
Samtidigt som diskussionerna pagick klicka-
de en tondrsflicka med fjarrkontrollen mel-
lan den islamistiska TV-stationen Kanal 7
och Kral (det turkiska svaret pdA MTV) dir
en Madonnavideo visades. Flickan sjong
med en stund och zappade sedan vidare
och skidrmen visade oss en sekvens frin en
tjetjenisk sharia-ritteging som det statliga
TV-bolaget visade om och om igen i sina
nyhetssindningar den veckan.

Blandningen av politiska frigor, intensiva
boner, popmusik och socialt nitverksska-
pande tillsammans med den litthet med vil-
ken kvinnorna rorde sig mellan de olika
frigorna — allt medan de planerade nya kor-
anlektioner, matdistribution till de fattiga
och spred information om nya demonstrati-
oner — verkade inte bekymra nigon annan
in mig, den essiskrivande gisten. Flodet av
information, idéer, ljud och bilder var up-
penbarligen en sjilvklar del av kvinnornas
vardag.

Just det hir motet dgde rum pa viren
1997 och var en pitaglig blandning av bade
det hivdvunna och nydaning. Pa vad sitt
hade scenen varit annorlunda tjugo dr ti-
digare? Sammankomster for bon och ge-
menskap i enkonade rum, upprittade efter
sdrhallandets princip, fanns definitivt sedan
generationer, framfor allt i privata miljoer.
Men andra aspekter var nya sedan mitten av
1980-talet: fromma kvinnor som reser over
megastaden for att kunna delta i moten av
det slag de sjilva valt. Nirvaron av en poli-
tisk debatt under kvinnors religiosa moten
ir ocksad ny. Den kanske allra viktigast nyda-
ningen dr att religiosa kvinnors aktivism kan
ha ett direkt lokalt inflytande utanfor de
politiska och administrativa organisatio-

nerna. De aktivistiska muslimska kvinno-
grupperna ir inte nigon isolerad foreteelse,
utan utgor delar av det spektrum av NGO:s
som utmanar den statscentralism som ut-
mirkt med turkiska sekularismen sedan
Atatiirks dagar (Gole 1996a, Davison
1998) . Om man betinker att gruppen som
beskrevs ovan inte ir unik som “grisrots-
rorelse” — det finns manga kvinnogrupper
av det hir slaget i Istanbul, 1 Turkiet (Sakt-
anber 1994, Gole 1996b, Toprak 1996,
Raudvere 1998) och i hela den muslimska
virlden — sd kan inte deras inflytande sigas
vara begrinsat. De kvinnogrupper som ver-
kar i den aktuella stadsdelen dr lingt ifrin
forenade var sig i virderingar eller metoder
att agera, men var och en limnar de ett av-
tryck i sitt lokala sammanhang. Teorier om
globalisering och det senmoderna sambhillet
borde kunna kasta ljus pd dessa kvinnors liv
och deras aktiviteter. I en miljon som den
ovan beskrivna flyter virlden oavbrutet in
via nya medier, och reaktionerna pa det
globala flodet uttrycker en reflekterad hall-
ning.

Begreppet globalisering anvinds s flitigt
bide i massmedia och inom akademin att
det finns skil att friga om ordet anvinds
for att karaktirisera en sociockonomisk
forindring eller om det ir politisk retorik.
Men andra ord: Ar det ett analytiskt be-
grepp eller en méingtydig metafor for att
prisa eller avfirda en virldsomspinnande fri
marknadsekonomi (Scott 1997). Man bor
dven stilla frigor om var globaliseringen
dger rum och inte bara studera vad som ir
produkter av globaliseringen utan dven ge
exempel pd smdskaliga aktiviteter som dri-
ver globaliseringen pa ett lokalt plan (Ro-
senneil 1997:5).

Under mitten av 1990-talet foljde jag en
liten lokal muslimsk kvinnogrupp och deras
aktiviteter i centrala Istanbul under nigra
arl. Kvinnorna arrangerar egna béonemoten
och koranundervisning, men ir dven som
grupp involverade i mer socialt inriktade
vilfirdsprojekt till férman for andra kvin-
nor i grannskapet. Gruppen bestdr av en in-
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re cirkel av ett tiotal kvinnor som med sina
olika program nar cirka 150 kvinnor i
veckan. Ndgra av de ledande har universi-
tetsutbildning, men deras frimsta malgrupp
ir kvinnor fran den ligre medelklassen. In-
tensiteten dr stor hos dem som bidrar pi
olika sitt och hinvisningar tradition och hi-
storiska modeller far ofta genom luften i di-
skussioner och i planering av ny verksam-
het. Kvinnorna etablerade under filtarbe-
tets gdng en stiftelse (vaksyf) for att i storre
skala kunna arrangera bonemoten, grund-
liggande religios utbildning och vilgoren-
het. Organisationsformen som sidan har
varit av storsta betydelse for arbetets om-
fang. Stiftelsen skinker oberoende for kvin-
norna gentemot (manliga) familjemedlem-
mar och gentemot andra lokala religiosa in-
stitutioner. Men de kan ocksd genom stit-
telsen ackumulera kapital for att investera
bdde kulturellt och rent monetirt i nya och
mer storskaliga projekt. Kvinnorna 1 stiftel-
sen dr lokalt vilkinda, inte bara pa grund av
arten av aktiviteter, utan ocksd intensiteten
och effektiviteten. Sedan det forsta prelimi-
nidra filtarbetet 1 borjan pa 1990-talet har
en uppenbar formaliseringsprocess dgt rum.
Dessa kvinnor har tagit flera steg frin mer
privata sfirer ut i offentligheten och en
storre synlighet. Termen vakif avser i kvin-
nornas vardagssprik bade organisationen
och motesplatsen. De har skapat egna rum
som dr garanterat anstindiga att vistas i och
de har skapat ett specifikt rum fér bon pa
de tider de sjdlva viljer och under villkor de
sjilva formulerar. Allt vad som sker i loka-
len bedoms utifrdn religiost bestimda para-
metrar som anstindighet och renhet. Men
gruppen tinjer ocksd hela tiden grinserna
inom den givna muslimska ramen for vad
religivsa kvinnor anses vara kapabla att
gora. Med kvinnliga dygder och respektabi-
litet som argument har de uppnitt friheter,
bide teologiskt och socialt, under de sena-
ste dren.

Alltfor ofta beskrivs kvinnor i “tredje
virlden” eller outbildade kvinnor i “Vi-
sterlandet” som offer nir man talar om fe-

nomen som globalisering och urbanisering.
Med en beklagande underton framstills
kvinnorna som “drabbade” av olika stora
processer. Ambitionen med projektet har
varit att visa att kvinnor utanfér det som
slentrianmissigt definieras som visterlan-
det ocksa tar aktiv del av dessa processer
och att de inte kan framstillas som deter-
minerade av sin fattigdom, sitt kon eller sin
religion. De bejakar eller protesterar, men
de dr inte passiva. De viljer inte heller all-
tid de forvintade kommunikationssitten,
utan nya arenor att framfora sina asikter
pd. Det kan dirfor vara ett rent praktiskt
problem att finna de nya kvinnogrupperna
1 stidernas utkanter och samla in informa-
tion.

MED HISTORIEN SOM SPEGEL
OCH FRAMTIDEN SOM MAL

Det har varit en sjilvklar utgingspunkt i
studien att betrakta kvinnorna som en del
av det moderna Turkiet, dven om de aldrig
sjilva skulle beteckna sig med sidana ter-
mer. I min forstdelse dr moderniteten som
socialt och politiskt tillstind sjilva forutsitt-
ningen for bide arten och graden av akti-
vism. “Modern” dr diremot i deras sprak-
bruk en retorisk figur som man anvinder
om sina frimsta ideologiska motstindare:
representanter for det sekulira turkiska ma-
joritetssamhallet. For dem dr modern en
pejorativ term som representerar samtidens
virsta avarter. De betraktar sig sjilva som
“dtervindande” — inte bara till islam, utan
dven till ett urdldrigt nationellt arv. Islams
nya synlighet i det turkiska sambhillet
kan aldrig forstis utan dess ofta mycket
hirdfora nationalistiska accent. Den hivd-
vunna traditionen ir visserligen forodd av
den visterlindskt styrda sekularismen, men
kvinnorna i studien ser sin uppgift att vig-
leda sina samtida systrar mot ett dterupprit-
tande av denna historiska utopi. De ser sig
som forvaltare av traditionen med versaler
och den ir for dem muslimsk, turkisk och
enhetlig. Det man dastadkommer dr alltsa
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inte definierat som en nydaning, utan steg
pd vigen mot ett forverkligande av en hi-
storisk utopi. En individ i deras omvirld ir
alltid innanfor eller utanfor och dirfor blir
ocksd aktivismen intensivt missionerande
och absolut exkluderande gentemot dem
som stiller sig tveksamma till det islamistis-
ka samhillsprojektet. Strivan att losa sin
samtids problem genom att hinvisa till tra-
ditionen dr inte ndgot specifikt muslimsk
tenomen eller kopplat till ndgon sirskild re-
ligion. Snarare ir det minga ginger rimligt
att tolka referenser till religion och lokal
kultur som en anti-kolonial diskurs, riktad
mot en diffust definierad visterlindsk kul-
turell hegemoni. Sett ur ett kvinnoperspek-
tiv kan man dock notera att den nya beto-
ningen av tradition minga ginger innebir
att ett begrinsande virdesystem byts mot
ett annat.

Kvinnornas budskap forordar ett dter-
vindande till killorna: till Koranen och till
haditherna (de forsta muslimernas normer-
ande beteende) och ett liv som islams pion-
jarer. Denna hillning linkar dem till den
bredare islamistiska rorelsen som hyllar bil-
den av salaf, de forsta tre generationerna av
troende muslimer som for dem representer-
ar “autentisk” teologi och praktik. Trots att
dessa foregingare ovedersigligen var araber
finns det inga hinder att integrera berittel-
serna om den i en mer nationalistiskt firgad
religios diskurs. I sitt avstindstagande frin
den radande tidsandan bygger kvinnorna i
vakit sin virldsbild frin en dubbel historisk
utopi: Medinamodellen frin de heliga skrif-
terna och forestillningar om osmanskt liv
tore republikens grundande.

Sjilva organiserar kvinnorna sina aktivite-
ter efter vad de uppfattar som osmanska
ideal. Den forrepublikanska eras enorma
moskékomplex med alla dess religiosa och
sociala institutioner (sjilva moskén och an-
dra boneplatser, heliga gravar, bibliotek och
utbildningsanstalter, matbespisning till de
fattiga, sjukhus m.m.) utgjorde ett nav i det
lokala livet som i dag ter sig efterstrivans-
virt. Med denna historiska spegel for 6go-

nen undervisar de, predikar, hjilper, vardar
och mittar; alltsi sidan verksamhet som
brukar tillskrivas civilsamhillet. Dessa akti-
viteter dr anti-moderna i kvinnornas egen
forstielse och, som de sjilva ser det, del av
ett kulturellt och politiskt motstind. Med
mina glasogon ir bide kvinnorna och deras
organisation i allra hogsta grad ett fenomen
1 det senmoderna samhiillet.

Nir Alberto Melucci karakteriserar da-
gens sociala rorelser kallar han dem “noma-
der i nuet” (Melucci 1992). Han péapekar
att de i sig inte upphiver andra samhilleliga
kategoriseringar utan snarare samexisterar
med dem. Istillet 4r grupperna méanga géin-
ger tillfilliga eller inriktade pa en specifik
friga och verkar minga ginger utanfor de
traditionella  politiska  organisationerna.
Dirfor kan de inte heller alltid skrivas in
pd en hoger/vinsterskala. Nir han skriver:
“I de komplexa samhillena utvecklas kon-
flikter inom de systemdelar som ir centrala
tor produktionen av information och sym-
bolresurser, och som samtidigt stir under
det storsta konformitetstrycket” (Melucci
1992:68) idr det en adekvat beskrivning av
den uppslitande och stindigt dterkomman-
de debatt huvuddukarnas nirvaro pd uni-
versiteten skapat.

PARADOXER

Jimfort med kvinnors religiosa aktiviteter i
Turkiet for 20 &r sedan idr kvinnornas i stif-
telsen inte bara mer storskaliga och offent-
liga, utan i allra hogsta grad ocksd del av
globala skeenden. Om man vill forsoka for-
klara vad som ir tradition eller innovation,
globalt eller lokalt hamnar man ofta i para-
doxer. A ena sidan finns i dagens Turkiet
fler religiosa valmoijligheter dn nagonsin.
En uppenbar individualisering har dgt rum i
den mening att det personliga valet poing-
teras dven bland fattiga och outbildade
kvinnor. A andra sidan ir det dom de nu-
mera sd synliga religiosa grupperna lir ut
mdnga ganger en auktoritir, mer eller min-
dre radikal, islamistisk universalism.
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Att beskriva forhdllandet mellan sekula-
rism och de senaste drtiondenas muslimska
rorelser dr en historia av paradoxer. Mdnga
konventionella sekulariseringsteorier beto-
nar kraftfullt starkt privatiseringens kop-
pling till moderniteten, nigot som motsigs
av materialet frin min studie (Casanova
1994:35ff). Ofta finns en implicit spatial
forstielse av

I det turkiska fallet har det varit stats-
makternas ambition att reglera den offent-
liga religionsutovningen till de av byrdkrat-
in kontrollerade moskéerna. Genom mini-
steriet for religiosa angeligenheter bide or-
ganiserar och kontrollerar staten en stor del
av de muslimska kollektiva religitsa aktivi-
teterna. Formellt sett ska storre muslimska
sammankomster dga rum i offentliga loka-
ler, det vill siga i de flesta fall moskén. Mi-
nisteriets definitioner marginaliserar dir-
med i hog utstrickning kvinnors verksam-
het (som, hur den dn gestaltas, kommer att
riknas som “privat” eftersom den inte ingdr
1 moské-imamparadigmet) liksom ministeri-
et marginaliserar alla de grupper som inte
riknas in bland de traditionellt sunnimus-
limska.

Turkiska kvinnors religionsutévning har
alltid varit privat i spatial bemirkelse. Det
ir forst under de senaste decennierna mus-
limska kvinnor, till f6ljd av sociala, politiska
och tekniska forindringar, borjat anvinda
sig av offentligheten. Men ndgra enkla
motsatspar som offentligt — privat kopplat
till manligt — kvinnligt stir inte att finna.
Den explosionsartade urbaniseringen har
skapat nya familjestrukturer som innebir att
minga kvinnor forvirvsarbetar. Aven de
mest fromma kvinnor som vill uppritthilla
den rumsliga separationen mellan kvinnor
och min miste rora sig Over stora ytor i det
urbana landskapet: de syns och de ser.

Den enklaste, men méinga ginger mest
effektiva, demonstrationen for de religiosas
nirvaro pa alla nivder i samhiillet dr klidseln
(Ozdalga 1998). Valet av klider for bade
min och kvinnor utgér lisbara koder i1
stadsbilden. De dr markorer som omedel-

bart signalerar den religiosa hemvisten.
Aven den mest inbitne kemalist har mast
inse att “de religiosa” absolut inte dr ndgon
enhetlig kategori eller kan avfirdas som
outbildade lantbor.

Religionens roll i det turkiska 1900-tals-
samhillet har varit lingt ifrin entydig. Ke-
malismen har av omvirlden betraktats som
religionsfientlig, men har en kluven hal-
Ining till Turkiets muslimska historia. Den
representerar sivil det férmoderna och rati-
onella som kulturskatter och nationell
sdrart.

RORLIGHET:

NYA RUM OCH NYA PLATSER
Forindringarna i kvinnors religiosa arenor
har minga ginger en krass ekonomisk bak-
grund. Urbaniseringen har lett till att allt
fler kvinnor ror sig i frimmande miljoer
och att en vixande medelklass har ekono-
miska mojligheter att investera i religios sta-
tus. Det dr ocksd enskilda familjers for-
mogenheter (i flera fall tillkomna under ar-
betsmigration) som utgdr grunden till
kvinnornas avancerade vilgorenhetspro-
gram. Med sin stiftelse, vakif, har gruppen
skapat ett eget rum som uppfyller Virignia
Woolfs klassiska kriterium “money and a
room of one’s own”. De har upprittat bade
“space” och “place” (Raudvere 1999).

Genom sin motesplats har kvinnorna,
utan att det explicit formuleras som en ex-
plicit madlsittning, omdefinierat villkoren
tor lokal religios aktivism. Forindringarna
giller inte bara sittet att agera i vardagen,
utan dven formedlingen av kunskaper om
historien, tradition och samtida muslimska
angeligenheter.

Men det ir inte bara virlden som flyter
in till vakif. Kvinnorna beger sig sjilva ut i
virlden, med bevarad heder och anstindig-
het. Arbetsmigrationen ir vid sidan av mas-
smedierna kanske den viktigaste faktorn vad
giller bilder av virlden. Den har givit man-
ga kvinnor erfarenheter bade genom egna
vistelser och genom kontakter med emi-
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granter. Men dven stiftelsens verksamhet bi-
drar aktivt till nya kunskaper.

Ett av de mer frappanta exemplen pd
kvinnors nya rorlighet och synlighet dr de
manga hac-resor till Mecka kvinnorna i stu-
dien har arrangerat en ging om dret under
en foljd av ar. Linge var hemmiljon, bland
nira sliktingar och vinner, den givna aren-
an for kvinnors kollektiva religiosa aktivite-
ter. Den lokala moskén har sillan varit kvin-
nors plats. Fa kvinnor gav sig ut pa resa i
fromma angelidgenheter och dn firre val-
Ifirdade till Mecka. For de allra flesta kvin-
nor var ett besok vid en helgongrav (zaviye)
under en kortare pilgrimsresa det enda til-
Ifillet dd de utnyttjade offentliga rum av ut-
eslutande religios karaktir.

En utlandsresa 4r endast tinkbar for
fromma kvinnor tillsammans med en grupp
som ir vilkinda for det att de foljer moral-
regler (edep) och koden for korrekt klidsel
(tesettiir) och det har gillt for de ledande
kvinnorna inom vakif att balansera 6nskan
om att lita si mdnga kvinnor som mojligt
resa mot grinsdragningen for vad en famil-
jeflicka eller mor kan tillitas gora.

Resorna till Mecka ir organiserade pé
charterbasis och en researrangor tar hand
om alla tekniska och administrativa forbere-
delser. Men det ir stiftelsen tar initiativet
till dessa resor framstir som en mojlighet
och vicker tanken om att en resa till Mecka
ir mojlig dven for mindre bemedlade kvin-
nor. Medlemmar ur gruppen hjilper dven
till med de mer praktiska rdid om hur man
kan ekonomiskt stdd och delar med sig av
egna erfarenheter om de ceremonier som
vintar under resan.

Men pilgrimsresan som tillfille till inter-
nationella kontakter ska inte Overdrivas.
Det finns ingen absolut korrelation mellan
att resa och att verkligen triffas. Av diskus-
sionerna efter hemkomsten framgar det att
kvinnorna i stor utstrickning héller sig for
sig sjdlva under vistelsen i Saudi Arabien
och mer djupgiende kontakter med musli-
mer frdn andra linder dr ovanliga. Nir det
bilden av den internationella muslimska

kommuniteten (zimmet) ir Meckaresornas
betydelse ir av ett annat slag. De atervind-
ande kvinnornas uppfattningen om “de an-
dra muslimerna” bygger i hog utstrickning
p4 synintryck och deras minnen aterberittas
under lang tid inom gruppen. Nir televisio-
nen visar scener med muslimer i Indonesien
eller Afrika borjar de som varit pd pilgrims-
resa att referera till sina observationer i
Mecka och Medina och pilgrimsresan ut-
vecklas till en kollektiv internationell erfa-
renhet. Minnena forvaltas gemensamt och
ganska snart tappar berittelserna uppgitter
om vem som var ogonvittne till det skedda.

De minnen kvinnorna for hem édterberit-
tas dven 1 grannskapet och stottar gruppens
status. Att hjilpa en annan minniska att up-
ptylla plikten att gora en resa till Mecka har
traditionellt alltid ansetts vara en religios
merit. Bide avfird och hemkomst ir fore-
mal : vem som har dkt, vem som fick vad av
vem. Frian tiden i Saudi Arabien vandrar
ocksé historier: mirakler om hur vinner hit-
tar varandra i de stora folksamlingarna,
bonesvar i Mecka, ord frin Koranen som
plotsligt frin en ny mening och tolkas som
16sning pd problem etc. Vallfirdshistorierna
berittas om och om igen och blir till slut
en del av gruppens sociala minne och
torbinder denna lilla grupp med alla musli-
mers universella centrum. Upplevelserna i
Mecka, egna eller andras, tas ofta upp som
kommentar till nyheter frin den muslimska
virlden. Det senmoderna samhillet beskrivs
ofta som flerpolir och Mecka hor i dubbel
mening hemma bland de platser som tivlar
om global signifikans. Inom den islamistis-
ka diskursen dr Mecka ett alternativ till den
visterlindska hegemonin och i Mellan
Osterns politiska kontext minskar detta kul-
turella nav betydelsen av nationalstaterna.
Bida aspekterna ir patagliga i dagens Tur-
kiet. “Den nya religiosa medvetenheten”,
med alla sina inre motsittningar, férenas av
en vag, men hogljudd, retorik mot “vist”.
Den fir sillan ndgra praktiska konsekvenser,
men dess strivan dr att inkorporera hela
den muslimska gemenskapen (zmmet) i
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atervindandet till “det trogna Medina” dir
Muhammeds idealsamhillet tinks ha varit
verklighet.

Vallfartsresorna har alltsd inte betydelse
endast for dem som verkligen reser. Den
enskilde reseniren delar sina erfarenheter
med familj, vinner och grupper hon ir as-
socierad med. Hemkomstmottagningen ir
en minst lika viktig del av hac som sjilva ut-
landsvistelsen. Pilgrimen, haci, vilkomnas
tillbaka bland dem som bett for reseniren
under hennes bortovaro, mottagit telefon-
rapporter och fOljt vinnerna genom de
dagliga TV-sindningarna under vallfarts-
mdnaden. Telekommunikationen fir bade
personlig och mer allminreligios betydelse
och upphiver kinslan av “hir” och “dir”.

Minnena frin pilgrimsresan ir inte en-
bart verbala, utan i lika hog utstrickning
pétagliga objekt. Flodet av konsumtionsvar-
or ir alltid ndgot som betonas i globalise-
ringsteorier och i1 den studerade gruppen ir
toremal en visentlig del av det symboliska
universum som stiftelsen kontinuerligt byg-
ger upp. Det dr litt att avfirda souvenirerna
som krimskrams eftersom de ofta dr mass-
tillverkade 1 Kina eller Malaysia. Det ror sig
om gestaltningar av Kaba och profetens
moské 1 alla tinkbara former och material:
kalligrafiska plattor att sitta pd viggen eller
shopping-viskor med namnet Medina bro-
derat. Men hac-givorna har en stor bety-
delse vad giller att etablera och uppritthil-
la sociala kontakter. Akterna att ge och
motta dr timligen formaliserade och gen-
omfors vid de mottagningar som arrangeras
inom ndgra dagar efter hemkomsten. Att ge
ir ett sitt att visa mottagaren respekt och
att Overfora vilsignelse (bereket) frain en
plats till en annan. Det samma sker med det
zemzem-vatten som fors hem i stora ming-
der i aterbrukade 5-liters flaskor. Det vil-
signande vattnet delas ut sa linge det ricker
som slutceremoni under gruppens bone-
moten. Vattnet serveras i teglas frin en
bricka och kvinnorna reser sig frin bonecir-
keln och vinder unisont ansiktet mot
Mecka. Efter en gemensam bon sviljes vatt-

net i en klunk. Si upprittas den fysiskt
patagliga kopplingen mellan den muslimska
virldens centrum och en kvarterslokal for
bon och undervisning.

Dessa tillsynes banala objekt (inramade
bilder, pennor, portmonnier etc.) ir ladda-
de med social och religios mening. De per-
sonliga givorna fungerar som pitagliga be-
vis for vinskap och bekriftar sociala och
emotionella band mellan tvd kvinnor. Mot-
tagarens status dr ocksd paverkad. Vidare
sdljer gruppen ting frain Mecka och Medina
som ska dra in pengar till verksamheten.
Man arrangerar linga bord med egentillver-
kade bruksféremdl och i mitten tronar sou-
venirerna frin Mecka. Aven under en sidan
forsiljning (kermes) de till synes obetydliga
foremélen som en effektiv legitimitetsmar-
kor tor kvinnornas vidare verksamhet.

BEGRANSNINGAR OCH MOJLIGHETER

Det har inte varit min mening att reducera
de resonemang som driver kvinnorna till
politiska skeenden, globala eller nationella.
Det finns en pitaglig risk att analyser av
islamisk aktivism reduceras till en friga om
politik och att de religiosa dimensionerna
tor de enskilda individerna forsvinner.
Dirfor uppskattar jag Alberto Meluccis
strivan att integrera individuella behov i
analysen av sociala rorelser i komplexa sam-
hillen. Han skriver: “Det finns hos de soci-
ala fenomenen dimensioner — till exempel
affektiva eller symboliska relationer — som
inte kan betraktas som politiska emedan de
fungerar efter en annorlunda logik, som det
didrfor dr nodvindigt att respektera och inte
krinka” (1991:173). Jag hyser en djup be-
undran for vad kvinnorna i studien astad-
kommer i sin vilgorenhetsverksamhet, sam-
tidigt som bada parter 4r medvetna om att
vira grundliggande virderingar ir olika.
Den moderna virlden innebir inte tradi-
tionens dod, utan snarare mojlighet att
vilja bland traditioner. Detta val sker oftast
inom ramen for en bestimd diskurs, som i
detta fall den turkiska islamistiska. I akade-
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miska diskussioner om modernitet dr
nyckelord som subjekt och reflexivitet van-
liga, men mdnga rorelser 1 det moderna ror
sig inom auktoritira diskurser. Valen som
miste triffas innebir mycket konkret bade
mojligheter och risker for stiftelsen driver
p4 en stindig reflexion hur lingt kan kvinn-
orna gd i sina ambitioner.

I en turkisk kontext verkar de olika
NGO:s, religiosa eller inte, i frihetszoner
som tidigare inte fanns. Men genom sin ak-
tivism provocerar de fram nya begrinsning-
ar — inte bara fran statens sida utan i allra
hogsta grad inom grupperna. Det giller att
“reglera komplexiteten” som Alberto Mel-
ucci skriver (1992:171).

NOTE

1. Projektet finansierades av Humanistiska-samhil-
Isvetenskapliga forskningsridet. Resultaten kom-
mer att redovisas i monografin “Under my sisters’
protection” : Sufism and zikir amony women in con-
temporary Istanbul.
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SUMMARY:

The article discusses muslim women and reli-
gious practices in Istanbul, Turkey. By using
theories of globalization and the post-modern
society, the author analyzes the possibilities in
the politization of Islam for the active Mus-
lim women as a way to become part of the so-
cial development.
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