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ABSTRACT

Secularities — firstness through veligion and gender In this article we explore how positing religion
as other simultancously makes secularism a firstness. How is secularism embodied and repro-
duced as an objective and neutral space — a firstness. The secular subject is often represented as
free and rational in contrast to an imagined religious, traditional, and often Muslim other. By
studying Swedish contemporary debates about freedom of speech, veils, gender equality, and the
in/tolerant society, we aim to unpack how secularism is done in a Swedish neoliberal contempo-
rary context. Inspired by anthropologist of secularism, Talal Asad, we wish to contribute to the
undermining of the tightly knit weave of secularism, reason and critique in Western discourse.
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nder senare ar har of-
fentliga platser hamnat i centrum for en rad
debatter som ror kon, sexualitet och islam.
Ska badhus ha tider enbart fo6r kvinnor? Ska
kvinnor med sloja synas i reklam? Skrim-
mer bilder av muslimska kvinnor bort kun-
der? I dessa olika sammanhang refereras till
en forestilld svemsk jimstilldhet och det
stills krav pa begrinsningar av vad som
uppfattas som uttryck for islam och patriar-
kal kultur. I och genom dessa debatter ska-
pas en forstabet som reproducerar sekuldra
ideal, och denna forstahet forstds som en
neutral position frin vilken religitsa uttryck
antas kunna bedomas och kritiseras.

Att inte se hur den egna positionen prig-
lar den egna kontexten, utan att uppfatta
den som neutral dr karaktiristiskt for forsta-
het. Det dr samma rorelse som gor sekulari-
tet till forstahet som gor religion och religi-
ositet till annanhet (Asad 2009). Andras
klidstilar, behov av avskildhet, eller andra
kulturella uttryck som uppfattas som
muslimska — och dirmed religiésa — provo-
cerar: liknande fenomen som uppfattas som
kristna passerar som kultur eller tradition
och ses dirmed som sekulira och neutrala
(Thurfjell 2015). Inom kategorin religion
finns skillnader som dels har med grad att
gora, och dels har med vilken religion det
handlar om, dir det kristna privilegieras
framfor det muslimska. Detta skapar kon-
flikter pd manga nivder och hir kommer vi
att utgd frin nagra av dem som utspelats i
svenska medier under de senaste dren.

Minga sekularitetsforskare betonar hur
sekularitet alltid forutsitter religion (Asad
2003, 2009; Mahmood 2012; Sigurdson
2015): Religion och sekularitet utgor va-
randras grinser. Dessa grinser ir forinderli-
ga och hur de forindras, licker och omftor-
handlas, stir i fokus for vart intresse. Arbe-
ten av Talal Asad (2003, 2009), Saba Mah-
mood (2012), Joan W Scott (2007) och
Judith Butler (2009), samt diskussioner de
tort sinsemellan, har inspirerat oss nir vi

har forsokt att forstd den pigiende norma-
liseringen av sekularitet och dess roll som
forstahet 1 Sverige.

Liksom Asad och Mahmood ir vi intres-
serade av det sekulira som en intersektion
som bor analyseras tillsammans med mo-
dernitet, rationalitet, demokrati, aktivism,
plats, nation och region (se dven Raudvere
2015). Didrigenom transformeras den till en
politiskt performativ sekularism som inte
bara skapar normer for hur det politiska li-
vet ska ordnas utan ocksa blir en dominant
princip f6r hur samhille och religion ska re-
gleras. Religion trings undan till de privata
sfirerna och uppfattas som nigot som inte
ska intervenera i politiska sammanhang el-
ler i det offentliga livet. En dterkommande
forestillning i det material vi studerar hand-
lar om att religion, dtminstone nir det ror
andra religioner 4n den protestantiska kris-
tendomen, formar minniskors identitet, pa
en nivd som de inte antas ha tillgang till el-
ler kontroll 6ver, och dirfor maste de kon-
trolleras utifrin, medan de som identifiera
sig som sekuldra antas vara fria, rationella
och i kontroll. Uppdelningen i “religiosa”
och “sekulidra” bidrar till att organisera vem
som antas vara limplig att agera och fi re-
presenteras i de politiska rummen. Den po-
litiska sfiren ska vara fri frin religion och
bestd av rationella individer som limnat sin
tro hemma och som internaliserat natio-
nens normer och regelverk (se Das 2000).
Det religiosa blir sdledes sirskilt, det ska in-
te prioriteras av staten eller ha en framtri-
dande roll i det offentliga.

Denna performativa sekularism madste
granskas, menar vi, eftersom den fir konse-
kvenser for de som andrafieras, och placeras
utanfor den kristna/sekulira forestillda ge-
menskapen. De andras livsutrymme, moj-
lighet att agera och pdverka, kringskirs
av det sekulira paradigmet. Samtidigt foljer
en universaliserande idé med sekularismen.
Det sekulidra samhillet formodas, pa grund
av sin uppfattade neutralitet kunna ge plats
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at alla pa ett jaimlikt vis. Genom detta uni-
versella ansprak skyls sekularismens politiska
och normativa aspekter (Asad 2009; Mah-
mood 2012; Thurfjell 2015).

FORSTEHET OCH ANNANGORANDE
I SVENSK PRESS

Genom sin frekvens och sitt innehdll indi-
kerar de debatter vi studerar en intensifier-
ing av mediala och politiska diskussioner
om sekularitet. Vi har valt tvd tydligt kona-
de och sexualiserade debatter 1 en svensk
kontext. En av dem har férekommit sa ofta
att den kommit att omtalas som slojdebat-
ten (Canoilas 2015). Slojor far och har fatt
betydelse for hur diskussioner om kon, sex-
ualitet och kamp for kvinnors rittighet dis-
kuteras och kopplas till religion (Farahani
2007; Karlsson Minganti 2007). “Slojan”
pekar ut en kvinnlig, religios, mirkt, rasifie-
rad (Svensson 2015), muslimsk position,
som blir en annanhet i forhdllande till seku-
larismen, och figurationen “terroristen” ut-
gor en manlig dito i den svenska debatten.
I den hir artikeln undersoker vi vad som
upprepats, gjorts allmingiltigt och exklude-
rats 1 ett tjugotal artiklar och debattinligg,
for att fordjupa forstielsen av hur sekulari-
tet konstrueras som forstahet i det samtida
Sverige. De analyserade texterna ir publice-
rade i etablerade medier som Dagens Nybhe-
ter (DN), Metro, Aftonbladet, Sveriges Tele-
vision (SVT), Nybeter 24, Expressen, Syds-
venskan, Goteborgsposten. Det ror sig om
ndgra av de storsta dags- och kvillstidning-
arna, med stort genomslag i svensk offent-
lighet. Didrutéver har vi tittat pa nigra
blogg- och hemsidesinligg. De utvalda de-
batterna ror “bombdadet” 2010 i Stock-
holm, “hijabuppropet” dr 2013, “slojde-
batten” 2015, samt ett fall med en terro-
ristmisstinkt flykting 2015. Tidningsartik-
larna bestir dels av nyhetsrapporteringar
frin olika hindelser, dels av vittnesbérd om
erfarenheter av véld, rasism och islamofobi,
liksom av debatterande inligg. Vir artikel
syftar inte till att bidra till vetandet om des-

sa hindelser i sig utan om hur de férmedlas
och medieras, och dirmed bidrar till att
skapa och reproducera narrativ om slojor,
terrorister, religion och makt, och i forling-
ningen om fOrstaheten sekularitet. Dessa
narrativ kan sigas utgora ett slags grinsgo-
rande, dir grinser utmanas, omforhandlas
och ateretableras. Grinser mellan vi och
dom, och mellan det forsta och det andra.
Det forsta utmanas av “nya” sitt att inta
det offentliga rummet, och genom att defi-
niera dessa som “andra” skapas nya narrativ
om det fOrsta.

MARKNADENS SEKULARA RUM?

Marknadsplatsen ir ett av de offentliga rum
dir grinser mellan religiositet och sekula-
rism forhandlas. Ett exempel pa detta ir nir
en grupp som Kkallar sig “Kvinnors ritt”,
demonstrerade mot foretagen HM och
Ahléns for att de integrerat modeller iklid-
da slojor i sina reklamkampanjer hosten
2015. Gruppen opponerade sig mot kam-
panjerna som enligt dem bidrog till att legi-
timera slojan, vilken de ser som del av
“konsapartheid” och dirfor inte bor fore-
komma i reklam eller pd annat sitt bejakas i
det offentliga rummet (Treijs 2015; Fager-
lund Jerrstedt 2015; Madon 2015; Rashidi
2015):

Att gora en kampanj och reklam for sl6jan
tycker vi dr kvinnofortryck och konsapart-
heid, och det stir vi upp mot, Maria Rashidji,
ordforande i Kvinnors ritt och en av perso-
nerna bakom aktionen [...] Vi ir emot att
stora kapitalistiska foretag tjinar pengar pd
var bekostnad, vi kvinnor som flytt frin dikta-
tor [sic] och fortryck (Carlén 2015).

Kvinnornas feministiska kritik mot kontroll
av kvinnokroppar ir direkt riktade till HM,
och de uppfattar slojor som olimpliga i of-
fentliga reklamkampanjer. Genom att refe-
rera till egna erfarenheter, frimst frin Iran,
av att som unga tvingats bira sloja, argu-
menterar de for Sverige som en modern
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plats, dit de flytt for att undkomma for-
tryck (Madani 2015). Nu upplever de att
denna trygga plats hotas av marknadens in-
kluderingsstrategier. Kritiken riktar sig inte
emot islam, utan mot vad de uppfattar som
slojans koppling till patriarkala strukturer,
samt mot foretagens kapitalistiska vinst-
intressen. Maria Rashidi understryker att de
inte vinder sig emot kvinnor som bir sloja:

Jag har kompisar och vinner som ir besloja-
de, det dr inte det vi ir emot. Vi dr emot att
stora kapitalistiska foretag tjinar pengar pd
var bekostnad (Carlén 2015)

Nir klidforetagen kommenterar kritiken ir
inkludering ett birande tema: “Ahléns ir
ett varuhus for alla och det vill vi visa i vér
kollektion”. T HMs film, Close the loop, pre-
senteras en mingd stilar, och huvudtesen ir
att alla stilar — i synnerhet stilbrott — ir bra,
men att aterbruk dr det basta. I mdnga av
formuleringarna i filmen framhalls brott
mot konventionella moderegler, som att
blanda rosa och rott, eller att utmana nor-
men att alltid ha svarta skor efter klockan
18. Modellen i sloja, som ocksa associeras
till normbrott, syns i knappt tva sekunder av
filmen som idr 90 sekunder ling. Presskon-
takten pd HM, siger i en intervju i Metro
att Close the Loop visar upp en rad olika ka-
raktirer: “Vi vill inte féormedla nigot speci-
fikt ideal och vi tar ju varken politisk eller
religios stindpunkt” (Carlén 2015).

Aftirskedjornas svar uttrycker en sekulir
hallning till slojor, dir forstahetens privile-
gium gor det mojligt att se religiositet som
nigot som egentligen inte dr sirskilt bety-
delsefullt. Slojbirare dr kunder i forsta
hand, och ges som sidana plats i offentlig-
heten. Samtidigt toms slojan pa innehall,
genom att den snarare blir en modeacces-
soar, en vara bland andra. Detta sitt att
nirma sig slojan ir, som Asad (2003, 2009)
belyser, ett exempel pd hur marknaden styr
och skapar mening i den férmodat neutrala
sekulira offentligheten.

Flera av debattens aktorer anvinder pro-

nomenet “alla” men med olika innehall.
For den protesterande gruppen upphorde
varuhusen att vara till for dem i och med
reklamkampanjen — de upplevde sig exklu-
derade ur Ahléns “alla”, som inte tar hin-
syn till dem som flytt frin fortryckande re-
gimer, som tvingar kvinnor att bira slojor.
Reklamkampanjen uppfattades som en in-
skrinkning av det svenska sekulira rummet.
Ahléns “alla” ignorerar det faktum att sl6-
jor gor olika saker, att de skapar olika for-
mer av inne- och uteslutningar och mobili-
serar olika minnen och erfarenheter. Den
kommersiella ambitionen att nda “alla”
(kunder) idr ocksd i denna mening en uni-
versaliserande gest som inte erkinner skill-
nader. Genom att utgé frin ett konsensus-
paradigm biddar foretaget for konflikt.
Forstahetens diskurs, viljan att gora mark-
naden till ett ickereligidst rum, upprepas
bdde av marknadens kritiker och av dess re-
presentanter. Marknaden gors, av bada
grupperna, till en viktig offentlig plats.
Hindelsen antyder alltsa att sekularismen
som normativt system inte bara styrs av
marknaden utan ocksd bidrar tll att gora
den central.

Kvinnogruppen var inte ensam om att
vilja ha bort hijaben frin reklamen. Pa webb-
sidan “Svenska hijabis” berittar Mariam
som stylat modellerna i annonsen att pro-
testerna kom fran fler hall: hon menar att
dven forskare ville ha bort hijabreklamen.

Islamofober var emot Ahlénsreklamen, de
menade att man inte ska blanda in religion i
mode. En manlig forskare som inte ens ir
muslim skrev en debattartikel mot och fick
uttala sig vildigt mycket. Men véra roster fir
knappt horas (Svenska Hijabis 2015).

Den manliga forskaren som det refereras till
ar sannolikt Devin Rexvid, doktorand i so-
cialt arbete vid Umed universitet. Rexvid
deltog aktivt i forberedelserna av demon-
strationen mot HM och Ahléns genom att
starta facebookgruppen “Nej till normali-
sering av slojan” som syftade till att genom-
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tora en protestaktion.! Precis som de prote-
sterande kvinnorna refererar han till sin
egen erfarenhet i Iran, men han kopplar sin
kritik tydligare till religion och “islamisk in-
doktrinering”. Han kritiserar islam for att
vara valdsbejakande och kvinnoféraktande
(Rexvid 2015).

Gemensamt for Rexvids uttalanden, och
kvinnorna som demonstrerade utanfor HM
och Ahléns, ir att de, genom att identifiera
sig som offer for en patriarkal struktur
utanfor Sverige, gor ansprak pa ett inifran-
perspektiv. De skapar en plattform som
framstar som mer legitim och trovirdig dn
till exempel vir — som vita privilegierade fe-
minister uppvixta i huvudsak i sekuldra mil-
joer. Genom att hinvisa till egna erfarenhe-
ter laddar de sina roster med autenticitet
och fir tillging till en roll som legitima
islamkritiker. De upprepar en bild av sig
sjdlva som rationella och sekulira medbor-
gare som virnar om den svenska jimstilld-
heten. Samtidigt positionerar de sig i kon-
flikt med muslimska feminister som uttalat
stodjer kampanjen, som fir dem att kinna
sig sedda och inkluderade (Treijs 2015).
Den senare gruppen uppfattar sig inte som
offer for vare sig en kapitalistisk eller patri-
arkal struktur. Den protesterande kvinno-
gruppen framstiller de slojbirande som
partikuldra roster, utan universell giltighet.
De slojbirande kritiseras inte som individer,
men deras nirvaro i de offentliga rummen
ska inte legitimeras av stora aktorer. Den
protesterande kvinnogruppen sjilva dire-
mot gor ansprik pa rollen som representan-
ter for den sekulira forstaheten.

Reaktionerna pa HMs film visar hur lad-
dad slojan dr. I filmen presenterades okon-
ventionella klidstilar men dessa vickte inte
debatt: min i kjol tycks samtiden redo for.2
Slojor, och den dirmed associerade tanken
pd kvinnans formodat utsatta position, pro-
vocerar diremot och idén att bruna kvinnor
mdste riddas frin bruna min (formulerad
av Spivak, 1988, for att beskriva brittisk ko-
lonialism under forsta halvan av 1800-talet)
dominerar dnnu det offentliga samtalet om

kon och sexualitet. Alla unga, vackra och
starka, och till synes klasslosa, modeller ut-
gor potentiellt material till diskussioner om
hur HM med sitt starka varumirke forvaltar
sin direktkanal till virldens unga.

I anslutning till debatten om HM inter-
vjuas skribenten och aktivisten Bilan Os-
man. Hon var en av dem som startade det
hijabuppror som vi strax dterkommer till. I
intervjun poingterade Osman “att det ar
dags att ta tillbaka makten 6ver slojan och
istillet ta itu med problematiken som slojan
bara dr en symbol for” (Fagerlund Jerrstedt
2015). Osman oppnar for en kritik bade
mot en forenklad forstielse av marknadens
“Oppenhet” och mot att forstd slojan som
enbart ett uttryck for det patriarkala. Bade
marknaden och det patriarkala samhillet ir
problematiska, men ocksa forestillningen
om sckularitet som en 6verordnad position.

Intor julhandeln 2015 fick en grupp
ungdomar knutna till barn- och ungdoms-
verksamheten i Burlovs kommun, strax
utanfor Malmo, i1 uppdrag att méla en vigg
i ett kopcentrum. Malningen godkindes av
kopcentrumets ledning och skulle spegla
mdngfalden i samhillet och i ungas vardag.
Bilden forestillde en ildre man, en kvinna i
sloja, en annan kvinna i studentmdossa och
ett litet barn. Media rapporterar att kvinnan
i sloja vickte oonskade kinslor. Ledningen
som redan godkint bilden dndrade sig och
fick deltagarna i ungdomsgruppen att mila
om bilden, och forvandla den till en kvinna
med langt hdr. Bilden av kvinnan av-sl¢ja-
des, vilket antogs neutralisera bilden:

Vi insig att det forekom en religios symbol pd
milningen och det kan inte vi std for, siger
Pernilla Olsson, som ir centrumchef for kop-
centret, men som poingterar att detta inte ir
hennes personliga dsikt utan att hon talar for
dgaren Grosvenor (Lindstrom 2015).

Olsson understryker i Sydsvenskan att reli-
gion och képcentrum inte hor ihop. och att
julen dr en “rent kommersiell hogtid”:

Vi ska vara politiskt och religiost neutrala.
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Vi ska aldrig ta stillning i nigra debatter som
giller kon, politik eller religion. Vi ska vil-
komna alla. [...] Julen dr en kommersiell hog-
tid och vi dr ett kopcentrum. Det dr under ju-
len som en stor del av handeln sker, och vi
midste silja produkter, varor och tjinster for
att kunna overleva.

Journalisten frigar om religitsa symboler
tir forekomma om de kan kopplas till for-
siljningen:

Tycker du att pepparkakor och jultomtar ir
religiosa symboler? Vi anser inte det. Det hir
ir en rent kommersiell hogtid, och det idr si-
dana produkter som folk vill kopa nu
(Karlsson 2015).

Sa gors den sekuldra forstaheten i en mark-
nadskontext. Marknaden vinder sig bara till
dem som kan kopa: inte till “alla”. Ekono-
misk ojimlikhet osynliggors och hinvisning-
en till “alla” blir ytterligare exempel pa hur
forstahet skapas. I Burlov uppfattades en
milad slja som ndgot som kunde avskricka
kopcentrumets  “alla”, medan HM och
Ahléns uttryckte en annan uppfattning om
hur “alla” borde avgrinsas. Nagra inklude-
rar en sloja i sin katalog 6ver klider och ac-
cessoarer, andra retuscherar bort en sloja.
Slojor fungerar som grinsobjekt (se Ask
2014). Deras betydelse ir instabil och of-
fentliga aktorer vet inte hur de ska anvinda
dem, eller vilka reaktioner de kan generera.
Hur Burlovs képcentrum viljer att han-
tera och kommentera uppstindelsen synlig-
gor sekularismens ambivalenta forhallande
till religion. Julen antas inte vara religits
utan en hojdpunkt for detaljhandeln. Det
iar sant att julen i sin helhet inte kan redu-
ceras till en kristen hogtid: i sin nuvarande
form kan den nirmast beskrivas som Bengt
Kristensson Ugglas beskriver det svenska
Luciafirandet: “en ganska si avancerad syn-
kretistisk blandning av moment fran katolsk
helgontro och en serie fornnordiska motiv”
(2015: 44), ddrtill kommersialiserad. Men
inte 1 sd hog grad att dess kristna inramning

helt raderats ut. Ave Maria spelades i kop-
centrumets musikanliggning, vilket visar
hur integrerad kristenheten ir i hegemonis-
ka traditioner och ofta inte ens uppfattas
som religion (Kristensson Uggla 2015;
Thurfjell 2015). Det idr ocksd ett exempel
pd hur sekularism blir en del av en mark-
nadsideologi och témmer en religios hog-
tid pa dess religiosa innehall.

Slojan pd viggen provocerar diremot
och kopplas till religion — vilket uppfattas
som inkompatibelt med det offentliga kom-
mersiella rummet. Ambitionen var att visa
mdngfald, men den ambitionen kolliderade
med sekularitetsnormen. Samtidigt finns en
toleransnorm som inte later oss peka ut en
enskild religion — och dirmed riskera att
uppfattas som islamofoba eller rasistiska.
Forstaheten innehdller olosta  konflikter
som samtiden samt forstaheten undviker ef-
tersom den gor ansprak pd att vara rationell
1 motsats till politisk och dirmed erkinns
inte dessa konflikter (Moufte 2005).

Inget tyder i sig pd att ledningen for
Burlovs centrum har starka dsikter for eller
emot slojan. De har synpunkter pd vad som
ir bra eller déligt for affirerna och de ver-
kar inte riktigt veta hur det dr med slojor:
Ar slojbirande kvinnor en viktig kund-
grupp? Eller dr de som stots bort av slojan
péd viggen viktigare? En bild pa en beslojad
kvinna malas om till en kvinna med utslaget
hér i forvissning att den dd blir neutral. Hir
uppfattas slojan som religits, medan julhel-
gens inramningar med bakgrund i kristen
religion inte ses som motsigande den seku-
lira normen.

Debatten kring den av-slojade kvinnan i
Burlovs centrum fortsatte dven efter om-
malningen, nir det antirasistiska nitverket
Tillsammans ifrigasatte hindelseutveckling-
en. Ocksd ledare f6r ungdomsgruppen som
genomfort malningen, samt en biblioteka-
rie som varit indragen i projektet, kritisera-
de kopcentrumets agerande pd sociala me-
dier. Kritiken foljdes upp i traditionella me-
dier (Aftonbladet och Sydsvenskan). Kop-
centrumet dndrade sig igen och gick ut
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med en pressrelease pd hemsidan dir man
bland annat skrev:

Vi beklagar att en viggmalning pa en kvinna
med sl6ja, en Hijab, i Burlov Centrum upp-
fattats som en religios symbol och dirfor and-
rats. Att bilden dndrades var olyckligt.

Intressant nog har denna formulering for-
svunnit frin webbsidan och nu finns ett
mer tillrittalagt pressmeddelande:

Efter dialog med ungdomarna har vi fitt dju-
pare information gillande deras grundtankar
med konstverket — att alla dr vilkomna,
mangfald och allas lika virde. Motet ledde till
det gemensamma beslutet att dterstilla mal-
ningen sisom det ursprungligen var tinkt.
Det innebir att slojan som tidigare mélades
over, kommer att malas tillbaka. Vi vill be om
ursikt till ungdomarna vars konstprojekt vi
torindrade och ir ledsna 6ver de reaktioner
som ungdomarna har fitt ta emot. Vi ser
fram emot att konstverket firdigstills och att
vi gor det tillsammans (Grosvenor 2015).

Kopcentrumet uppfattade slojan som reli-
gios, och “muslimsk”, vilket uppfattades
som ett religiost inslag som inte kan hirbir-
geras (Thurfjell 2015; Gunnarsson 2016). 1
nista meddelande har kdpcentrumet dndrat
sig. Nu blir religitsa inslag en del av ming-
falden och kopcentrumet ansluter sig dir-
med till den mangfaldsdiskurs, och dess
problem, som upprepades av  HM och
Ahléns. Frigan blir om sléjan ocksa, precis
som julen, nu madaste tommas pd religitsa
inneborder och bli en kommersiell tradi-
tion? I sin bok Katedralens hemlighet. Seku-
lavisering och religids overtygelse (2015) dis-
kuterar Kristensson Uggla debatterna kring
skolavslutningar och huruvida de skall ske i
kyrkorum eller ¢j, och finner dir en paral-
lell process, dir skolledningar f6r att kunna
“behdlla vissa populira psalmer loste [det]
genom att helt enkelt omdefiniera dem frin
uttryck for religion och andlighet till kultur
och tradition” (a.a.: 37).

Saba Mahmood poingterar att tron inte
kan skiljas frin subjektsskapande och att tro
inte kan betraktas som nigot som kan tas
av och pd eller limnas hemma (2004). Det
dr knappast mojligt att inte “ta med” sig sin
tro nir en gir in i politiska eller andra of-
fentliga rum. Hindelserna pd kopcentru-
met indikerar att det inte géir att stilla det
religiosa bortom det uppfattat sekulira
samhillet (jir Moodod 2013; Gunnarsson
2016). Drommen om den neutrala sekuldra
platsen dr en drom om den stindigt flexibla
individen, som kan limna tron dir hemma,
som om den bara var en accessoar.

MEDBORGARSKAPETS RUM.
SEKULART JAG, RELIGIOS ANNAN

Om slojor har kommit att bli en sjilvskri-
ven del i hur muslimska kvinnor framstills,
har dven forestillningar om muslimska min
sin tydliga katalog. Mia Eriksson skriver i
Berdittelser om Breivik (2016) om hur figu-
ren “terrorist” kopplas samman med den
muslimska bruna mannen, och hur majori-
tetssvenskars (i detta fall) ridsla ddrigenom
klibbar fast vid honom (Hiibinette 2012;
Eriksson 2016; Ahmed 2004). Genom att
uttrycken for diskursen om den farliga bru-
na mannen ir s frekventa har de bildat ett
slags raster som varje man som kan ha en
koppling till Mellanostern tolkas igenom.
De tvingas forhilla sig till detta raster som,
med Sara Ahmeds terminologi, klibbar fast
vid dem. Detta klibbiga raster delar upp
svenska min, i de forsta som vitifieras, se-
kulariseras — eller mojligen gors kristna och
uppfattas som goda, och i de andra som
gors religiosa, potentiellt fundamentalistis-
ka och farliga (Bredstrom 2002). I linje
med visterlindska orientalistiska idéer ten-
derar stereotyper om muslimska min grun-
dade i essentialistiska uppfattningar om “re-
ligion” och “kultur” att reproduceras nir-
mast av sig sjilva (Gottzén & Jonsson
2012). Forestillningar om religion och kul-
tur associeras med vald och tving, och upp-
rittar muslimska min som potentiella kvin-
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nofortryckare och valdsverkare utifrin en
forstaelse av dessa som religiost och kultu-
rellt styrda. I december 2010 detonerade
tvd explosioner i centrala Stockholm, och
mannen bakom avled. Hindelsen klassifice-
rades som ett terrorddd, bland annat med
hinvisning till hot som skickades i anslut-
ning till didet, och bland annat inneholl
kritik mot konstniren Lars Vilks samt mot
eventuell svensk militir intervention i Af-
ghanistan. Svenska Muslimer for Fred och
Rittvisa organiserade redan samma kvill en
fredsmanifestation samt uttalande avstind
fran vald och argumenterade for att hindel-
sen riskerade att elda pa hat och hot mot
muslimer (Sveriges Radio 2010). Man hin-
visade bland annat till islamofoba forestill-
ningar om rasifierade muslimska min i Sve-
rige.

Efter attentaten i Paris i november 2015
aktualiserades liknande forestillningar 1 me-
dierna. En ung man som just anlint till
Sverige fran Iran pekades ut som potentiell
terrorist, och eftersoktes over hela Sverige.
Suddiga bilder pd en man som passade in
pa stereotypen av den muslimska terroris-
ten spreds 1 minga tidningar. Sikerhetspoli-
sen hojde terror-risknivan fran 3 till 4 pd en
5-gradig skala. Nir han sjilv gav sig till
kinna i Boliden visade det sig att han var
oskyldig (sd oskyldig en muslimsk man nu
kan vara givet detta raster). Hans muslims-
ka identitet och muslimska namn hamnade
i fokus (Nolervik 2015). Sverige framstill-
des som en plats dir religion inte har en
framtridande roll. Nir han sjilv kom till
tals mirktes hans vilja att nirma sig den
forstahet han redan hunnit uppfatta:
Mannen:  Ingen hidr dr ond. Jag kom
till Sverige, virldens fredligaste
land, for att fa lugn och ro, for
jag sokte fred.

Journalisten: Du var pa alla lopsedlar, ditt
namn och din bild fanns 6verallt
och du var démd som terrorist
pd forhand, vad tinker du om
det nu?

Mannen: Jag bryr mig bara om att minni-
skor vet sanningen nu. Jag var
misstinkt pa felaktiga grunder,
och jag vill att det svenska folket
ska forstd att jag inte dr nigon
terrorist. Jag dr bara en vanlig
kille, som knappt dr religios. Jag
ber bara ibland.

Den oskyldigt anklagade tvingas positione-
ra sig i forhdllande till stereotypen av den
muslimska mannen — den potentiella terro-
risten — som han inte vill férknippas med
och som inte passar med hans bild av Sveri-
ge. Han forsikrar lisaren om att han ir en
“vanlig kille”. Han “ber bara ibland”. Han
understryker att religionen bara ir en rela-
tion mellan honom och Gud och inte spe-
lar ndgon roll for hans offentliga liv. Det se-
kuldra kravet fungerar som en styrande och
ordnande kraft, trots att detta krav inte ir
uttalat, men forstaheten syns heller inte
nodvindigtvis (Brade 2010).

MODERNA SUBJEKT

Ibland blir det anti-religitosa valdet som
framstills 1 reportagen mycket konkret,
som nir en gravid kvinna som bar hijab,
misshandlades pi en parkering i stock-
holmsfororten Farsta i augusti 2013. En
frimmande man rapporterades ha slitit i
hennes sloja och klider, samtidigt som han
skrikit att “sina som du ska inte vara hir”
(Delling 2013).

Hindelsen utgjorde startskottet for det
sd kallade hijabuppropet di antirastister och
minniskorittsorganisationer ~ uppmanade
kvinnor att gemensamt visa stod for
muslimska kvinnor, och deras ritt att bira
sloja. Under rubriken “Imorgon beslojar vi
oss 1 solidaritet” skrev debattorerna Bilan
Osman, Fatima Doubakil, Foujan Rouz-
beh, Nabila Abdul Fattah och Nachla Libre
1 Aftonbladet:

Med anledning av det intriffade kommer vi
hirmed att utlysa ett hijabupprop. Vi upp-
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manar alla medsystrar i Sverige — religiosa
som icke-religitsa — att under i morgon den
19 augusti besloja sig i syfte att visa solidari-
tet med alla muslimska kvinnor som alltfor of-
ta fir utstd trakasserier och vald (Osman
2013).

Debattorerna uppmanade till att hatbrott
mot muslimer ska utredas bittre, och i syn-
nerhet att brott riktade mot kvinnor som
bir sloja ska granskas noggrannare. Uppro-
pet besvarades frimst pa sociala medier dir
manga lade ut bilder pa sig sjilva i sloja,
och somliga manifesterade pa gator och of-
fentliga platser.3 Hijabuppropet fick stor
uppmirksamhet, och sivil nationella som
internationella medier rapporterade om
det. Acceptans och tolerans av hijab blev ett
av journalistiken sanktionerat sitt att inkor-
porera det avvikande, en berittelse om det
toleranta samhillet dir uppropet dessutom
blev ett forsvar for det sekulira demokratis-
ka sambhillet. I Expressen valde journalister
att skriva om hur hijabuppropet uppmirk-
sammats over hela virlden, som al-Jazeera
och BBC News.

Uppropet kom emellertid snart att kriti-
seras pa sociala medier och i debattartiklar.
Sara Mohammed och Virpi Hellmark me-
nade att “hijabupprop tar fokus frin for-
tryckaren och fortrycket” (Mohammad &
Hellmark 2013). De poingterade att
uppropets uppmirksammande av rasism,
samtidigt negligerade att slojan kan vara ett
uttryck for kvinnofortryck. Jenny fran orga-
nisationen Femen hidvdar i en artikel pa
SVT Debatt att hon “klir av [s]ig i solidari-
tet” med hijabuppropets budskap, och
ovanfor texten finns en bild pa henne dir
hon drar upp tr6jan, blottar brosten och
hon har skrivit slagord pd sin kropp som
My Body My Rules Not God’s Not Allak’s.
Slojbirande far representera tving och reli-
gion, i kontrast till det fria barbrostade eller
birande av féormodat sjilvvalda klader. I kri-
tiken av slojbirande, framstir sloja som en
symbol for religiositet och fortryck och
frinvaron av sloja signalerar frihet, indivi-

duella val och autonomi — och forstahet
(Rostlund 2013a).

Qaisar Mahmood, chef for Riksantikvari-
eimbetets kulturmiljoavdelning, och forfat-
tare till boken Jakten pa svenskheten, lytte i
en artikel fram hur debatten om uppropet
visade pa svarigheten att se att hijab kan re-
presentera savil fortryck som rittighet.
Mahmood framholl att hijab inte kan be-
traktas som en universell symbol som bety-
der samma sak oberoende av tid och rum
(2013).

En annan kritik handlade om ett synande
av den formodat solidariska handlingen. In-
tervjuer gors med vita kvinnor som testat
att bira sloja, ett forestillt “oss” far beritta
om upplevelsen av att tillfilligt upptrida
som “dem”. 1 Aftonbladet berittar Kristin
om hur hon utsatts efter att ha burit sloja
pd en tigresa tillsammans med sin son:

— Det var obehagligt. Jag blev ledsen, min
son blev ledsen. Om det dr sd hir for mig i
tvd timmar... Jag hoppas innerligt att det inte
dr sa hdr for kvinnor som normalt bir sloja.
Det hir visar att det dr en friga som verkligen
behover tas upp (Rostlund 2013b).

Om en vit, blond, sekulir eller kristen kvin-
na viljer att bira hijab for en dag forvintas
lisaren stanna upp och lyssna. Lisaren for-
vintas, likt Kristin, inte vara nigon som
“normalt bir sloja”. Det blir ett sitt att lita
lisaren fi del av detta andra perspektiv, men
av ndgon som inte stindigt lever med sloja
som berittar. Istillet for en “autentisk” rost
som delger sin erfarenhet, bjuds ldsaren pa
en formodat “neutral” sekuldr rost som ef-
ter att ha tagit av sig slojan kan erbjuda ett
objektivt vittnesmdl med distans till frigan.
En rost som representerar forstahet och dir-
med andas trovirdighet. Sara Yazdanfar, ak-
tiv 1 SSU, betvivlar mojligheten att piverka,
om inte forstaheten fir syn pd sig sjilv. En
tillfillig forindring av en facebookprofil
uppfattas som att “slojan blev kosmetik. Ett
sitt att gora sig sjilv till ett subjekt snarare
in att fokusera pd just hatbrott, rasismen
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och sexismens samverkan”. Yazdanfar menar
vidare att uppropet kom att forskjutas och
tas Over av en vit medelklass som genom sitt
agerande exotiserar muslimska troende
kvinnor, samtidigt som de ir omedvetna om
sina egna privilegier (Yazdanfar 2013). Yas-
danfar uppmirksammar svarigheten i att for-
sdtta sig i de andras position: Konfrontatio-
nen med det vita sekulira/icke-muslimska
vicker behov av att forsvara de egna hand-
lingarna och argumentera for att de leder
till okad forstaelse av den andre.

I Qaisar Mahmoods och Sara Yazdanfars
kritik och problematisering dr det sdledes
inte definitionen av hijab som fortyck eller
frigorelse som sitts i fokus, utan vit sekulir
forstahet, och hur den sitter sig sjilv 1 fors-
ta rummet dven nir den avser att vara soli-
darisk, som synas. De riktar blicken mot det
toleranta Sverige, dir muslimska kvinnor
fir sitt virde via fOrstahetens artikulerade
vilvillighet, dd dven de icke-vilvilliga kan
tolkas som avvikande utifrin det toleranta
samhillets ambition att vara inkluderande.
Utan att reducera politik till levd erfarenhet
uppmanar dessa kritiker sekulidra medsystrar
att stanna upp och rikta blicken mot egna
normativa positioner.

KAMP OM SEKULARA RUM
Genom att folja ndgra strik ur en sedan

linge pigiende debatt i Sverige om “slo-
jan” och “terroristen” har vi forsokt visa
hur sekulira argument och handlingar ut-
gor en forstahet. Denna forstahet blir till
bide genom att exkludera religion: frimst
islam, och genom att sekularitet samman-
flitas med andra forstaheter, eller intersek-
tioner, som modernitet, vithet, svenskhet,
objektivitet och marknaden. Sannolikt upp-
rittas sekuldra rum i Sverige oavbrutet utan
att nimnvird friktion uppstir. Exemplen i
den hir artikeln ir emellertid uttryck for en
intensifierad andrafiering dir konflikter
uppstitt och dir forstaheten, som inte be-
hover benidmnas eller beskrivas, dberopas
som kontrast till de som gors avvikande.

Vi har uppmirksammat hur det muslim-
ska andra forskjuts frin gemensamma rum.
Sckularitet framstar som det neutrala, som
samhiillets kidrna, och troende, framforallt
muslimer, forvintas anpassa och férminska
sin tro, privatisera den. Tro omtalas och
uppfattas som nigot som kan limnas hem-
ma, som sekundirt i forhdllande till jaget.
Att de som identifierar sig med sekulira po-
sitioner kan stilla krav som dessa, visar 1 sig
pa sekularismens privilegierade position och
innehall.

Sekularismens karaktir av forstahet inne-
bir ocksd att den framstir som omirkt, som
ett objektivt och naturligt centrum for de
som privilegieras av den. Sekularismen fun-
gerar som en virderande performativ plats
och identitet dir ras, kon, sexualitet, sam-
hille, nationalitet gors inom det binira fil-
tet religios-sekulir. Nir den forsta fram-
stills som normal, begriplig och rationell
och dirmed 6verordnad produceras samti-
digt en bild av den andra som irrationell,
traditionell, och potentiellt farlig. Likt tom-
ma signifikanter pekas “sléjan” och “terro-
risten” ut och anvinds i kampen om det of-
fentliga rummet. De har blivit motsigelse-
tulla konade och rasifierade symboler for
religiositet, irrationalitet och hot om vild.
Diskursen om “terroristen” har bidragit till
att religion uppfattas som farlig, och dir-
med blir sekularismen in mer naturaliserad
och privilegierad.

Forstaheten star inte fri frdn yttre och in-
re utmaningar och den ir lika lite entydig
som de processer genom vilka andrafiering
sker. Att lyfta fram madangtydigheten hos
den sekuldra forstaheten dr en vig att erbju-
da motstind mot att religioner reproduce-
ras som multipla, heterogena, utmanande
och motsigelsefulla, medan sekularitet upp-
fattas som entydig, rationell och stabil
(Butler, Mendieta & VanAntwerpen 2011:
70f). Vi har lyft fram motsigelsefullheten
hos nigra av de krafter som underbygger
sekularitet. I debatten som uppstod etter
publiceringen av HMs och Ahléns reklam
innehallande sloja, forsvarades det sekulidra
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idealet bade av marknadskritiska och mark-
nadstoresprakande roster. Vi har ocksd visat
hur nira férbundna sekularism och mark-
nadskrafter dr, och hur sekularitetens for-
modade neutralitet och rationalitet dirige-
nom begrinsas. Sekularitet och marknad
ger varandra mening, liksom sekularism och
kapitalism gir hand i hand.

Samtidigt som “sléjan” exkluderas och
gors till objekt kan den synliggora sekula-
rismens grinser. Kvinnor i sloja har linge
lists som offer for patriarkala strukturer —
och som offer kan de inte erkidnnas som
jimbordiga medborgare i ett liberalt, tole-
rant och modernt samhille (Braidotti
2008). En medborgare formodas vara en
med andra jimlik kraft. Feministiska infly-
telserika muslimska roster riskerar dirmed
att forminskas (Badran 2009; Hassan
1999). Den feministisk-muslimska kritiken
mot sekularismens effekter har i viss mén
avbrutit en pigiende materialisering av se-
kulir hegemoni och synliggjort de naturali-
seringsprocesser som godr muslimska kvin-
nor till offer istillet for medborgare (se
Butler 1993; Trinh 2011). Slojor som arte-
fakter och i kraft av sin performativa styrka
har fatt betydelse for hur kon och sexualitet
diskuteras i offentliga sivil som privata rum
under senare r. De dr komplexa och ming-
sidiga och de utmanar sivil den hegemo-
niska sekularismen som den liberala forstd-
elsen av den fria individen. Sekularismens
roll kritiseras och religionen sitts i fokus
och forsvaras av aktivister, ett forsvar som
exempelvis kan ske genom upprop for det
andrafierade, eller genom att sitta fokus pa
sekularismen och dess valdsamma effekter.

For att kunna leva tillsammans i skillnad
behover fantasin om en given neutral plats,
oavsett om den framstills som sidan av
marknaden eller i radikal aktivism, utmanas.
Sekularism dr ocksi diskurser, positioner
och identiteter, som producerar annanhet
samtidigt som den producerar sig sjilv som
forstahet. Att forstd sekularism som forsta-
het, som ett pagiende gorande av hegemo-
niska normer innebir att se religion och se-

kularism som intrasslade i varandra ocksa
inom enskilda trossystem. Genom att se
denna intrassladhet som tillblivelse av nor-
mativ hegemoni ser vi hur sekularism ut-
trycker makt och ojimlika relationer i da-
gens svenska sambhille.

NOTER

1. “Nej till normalisering av slojan”, 2015.

2. Tidstypiskt nog gér det bra att utmana koénsnor-
mer inom det som uppfattas som vistligt och seku-
lirt. De senaste decenniernas kamp mot homofobi
har utvidgat utrymmet f6r hur bide min och kvin-
nor far se ut. S4 linge de ir sekuldra och vistliga.
3. Se Berg & Carbin, 2015, for en fordjupad ana-
lys av hijabuppropet.
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